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» W trosce o czlowieka i dobro wspolne

W TROSCE
O CZLOWIEKA
I DOBRO WSPOLNE

Pobumenty Konerench Episkopaiy Pobkshn

Dokument Konferencji Episkopatu Polski przygotowany przez Rade ds. Spolecznych.

I. WSTEP

1. ,,Czuwajcie, trwajcie mocno w wierze, badZcie mezni i umacniajcie sie! Wszystkie wasze sprawy
niech sie dokonujg w mitosci” (1 Kor 16,13-14). Te stowa sw. Pawla, skierowane do chrze$cijan
Koryntu, stanowig biblijng inspiracje dokumentu spotecznego, jaki my, Pasterze Kosciota w Polsce,
kierujemy do naszych Siéstr i Braci w Chrystusie oraz do wszystkich, ktérym lezy na sercu dobro
naszej ojczyzny.

Czynimy to z pokora, Swiadomi, ze ,,wierni oczekuja od kaptanéw tylko jednego, aby byli
specjalistami od spotkania cztowieka z Bogiem'. Jednocze$nie jeste$Smy przekonani, ze wiara
w Chrystusa rodzi odpowiedzialnos¢ spoteczna: ,,Kosciot zawsze zobowigzany jest do badania
znakow czasu i ich interpretowania w Swietle Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do
kazdego pokolenia mogt odpowiadac na odwieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego

i przysztego oraz ich wzajemna relacje™?.

Polska znajduje sie obecnie w momencie przelomowym, w ktorym rozwojowi — mimo wielu
godnych uznania sukceséw — zagraza powazny kryzys: kryzys wartos$ci, ktére spajaty narod przez
stulecia, pozwalajac mu przetrwac w najciezszych czasach. Bez odwotania sie do tych wartosci
postep moze okazac sie tymczasowy i iluzoryczny, a w konsekwencji moze nawet zagrozi¢ istnieniu
narodu.

Prosimy zatem o przyjecie tego stowa jako wyrazu naszej troski o dobro wspdlne, jako glos ponad
podziatami politycznymi i ideologicznymi: glos Kosciota, dla ktérego ,,radosc¢ i nadzieja, smutek
i lek ludzi w naszych czasach, szczegdlnie ubogich i wszelkich ucisnionych, sa réwniez radosciq

i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniéow Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego,
co nie odbijatoby sie echem w ich sercach™.

1 Zr6do
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II. PROMOCJA INTEGRALNEGO OBRAZU CZ1 OWIEKA

Czlowiek stworzony na obraz Bozy i odkupiony przez Chrystusa

2. Prawda o cztowieku i jego ostatecznym celu zostata objawiona w Jezusie Chrystusie. Tylko Bog,
przez swego Syna i w Duchu Swietym, objawia czlowiekowi prawde o tym, jaki w przedwiecznym
zamierzeniu Boga miat by¢, jaki jest obecnie i jaki znéw ma by¢ po przekroczeniu granicy Smierci.
To objawienie obejmuje losy cztowieka od momentu jego stworzenia (poczatku) az po
eschatologiczne spehienie.

Podstawowe przestanie Pisma Swietego glosi, ze czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy:
»Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzylt: stworzyt mezczyzne

i niewiaste” (Rdz 1, 27). Poniewaz cztowiek ,,zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godnos¢
osoby: nie jest tylko czyms, ale kims$. Jest zdolny poznawac siebie, panowac nad soba, w sposéb
dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspélnote z innymi osobami; przez laske jest powotany do
przymierza ze swoim Stworca, do dania Mu odpowiedzi wiary i mitosci, jakiej nikt inny nie moze
za niego dac¢™.

Godnos¢ osoby ludzkiej

3. Godnosc¢ cztowieka jest szczeg6lna wartoscig. Wynika ona z faktu, ze jest on podmiotem i osoba:
bytem samo$wiadomym, wolnym, zdolnym do poznania prawdy, gérujacym nad otaczajacym go
Swiatem i powotanym do mitosci. Ta fundamentalna godno$¢ zostata zraniona przez grzech.
Czlowiek w oparciu o wiasne tylko sity nie jest w stanie zrealizowac pragnieni i swojego powotania.
Dlatego potrzebuje Odkupiciela. Proces odzyskiwania wolnosci dokonuje sie w Jezusie Chrystusie.
,Syn Bozy przez Wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem™®. Natomiast

w tajemnicy Odkupienia, w ktérej cztowiek zostat ,,na nowo potwierdzony (...) stworzony na
nowo”®, jednos¢ ta zostata definitywnie potwierdzona. Ostateczng podstawa godnos$ci osoby
ludzkiej jest jej wejscie do wspélnoty Boskich Os6b przez Jezusa Chrystusa.

Ze wzgledu na szczegdlne zrédlo, ktorym jest sam Bog, osobowa godnosc ,,jest najcenniejszym
dobrem cztowieka™’. Dzieki niej przewyzsza on swojg warto$cig calg otaczajaca go rzeczywistosc.
A poniewaz godnosc¢ stanowi obiektywng wartos¢ bytowa, dlatego tez jest ona ,,niezniszczalng
wiasnoscig kazdej ludzkiej istoty”®. Z tego wlasnie powodu stanowi réwniez podstawe réwnoSci
wszystkich ludzi, co dla organizacji zycia spotecznego ma podstawowe znaczenie.

4. Dzieki swej godnosci istota ludzka ,,jest warto$cig w sobie i przez sie”® i wymaga, by tak wilasnie
ja traktowano we wszystkich obszarach Zycia spotecznego, politycznego, gospodarczego

i kulturalnego. Dlatego wszelka analiza tych obszar6w zycia musi koniecznie wychodzi¢ z tych
samych przestanek, ze w szczegblnosci kazdy byt ludzki posiada godnos¢, ktéra nigdy nie moze
by¢ umniejszona, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie, powinna by¢ uszanowana i nalezycie
chroniona. Ze wzgledu na swoja godnos¢ zaden cztowiek nie moze by¢ uwazany badz traktowany
jako przedmiot lub ,,narzedzie” do osiggania celow, chociazby nawet szlachetnych.

Wyraznie sprzeciwia sie godnosci cztowieka i z moralnego punktu widzenia nie do przyjecia jest
m.in. aborcja, eutanazja, sztuczne zaptodnienie, wykorzystywanie komoérek macierzystych

z embrionéw ludzkich oraz klonowanie. I Zaden cel, zadne powotywanie sie na dobro cztowieka,
nie usprawiedliwia takiego postepowania. Na te kwestie zwrocit uwage Benedykt XVI w encyklice

2/29



Caritas in veritate, stwierdzajac, ze manipulowanie ludzkim zyciem jest wyrazem wspotczesnego
»absolutyzmu techniki”, ktory sprawia, iz czlowiek zaczyna posiada¢ sumienie niezdolne do
rozpoznania tego, co ludzkie i dobre™.

Prawa czlowieka i prawo naturalne

5. Stosunek do praw cztowieka pelni role obiektywnego testu, sprawdzajacego poszanowanie
osobowej godnosSci w zyciu spotecznym. Autorem tych praw nie jest panstwo, wladza polityczna
czy tez jakas grupa spoteczna. Pochodza one od Stwércy, ktory stworzyt nature cztowieka i nadat
mu godnosc¢. Stad tez kazda wladza ma obowiazek szanowania i obrony praw cztowieka. Stanowig
one podstawowe kryterium oceny systemu politycznego, gospodarczego i programu dziatania
panstwa: wszedzie tam, gdzie prawa cztowieka sq przestrzegane, chroniona jest takze jego godnosc.
I odwrotnie, tam, gdzie prawa te sa naruszane, nieposzanowana jest rowniez ludzka godnos¢.

Obok aspektu negatywnego (ochrona godnos$ci) prawa cztowieka maja takze aspekt pozytywny —
tworzenie warunkow ku pehiejszemu rozwojowi osoby ludzkiej. Jan Pawet II wyjasnia to
nastepujaco: ,,Prawa cztowieka sa po to, azeby kazdy miat przestrzen potrzebng do spelniania
swoich zadan i powinnosci. Azeby w ten sposob mogt sie rozwijac. Méglt stawac sie bardziej
cztowiekiem”". Wszystkie prawa cztowieka stanowig jedno$¢'?. Wyraza sie ona w celu, ku ktéremu
sg one ukierunkowane, a jest nim integralny i wszechstronny rozwoj cztowieka przez korzystanie

z wszystkich tych praw.

6. W naszym spoteczenstwie wzrasta stan Swiadomosci zarowno godnosci osoby ludzkiej, jak

i praw cztowieka, i jest to proces zastugujacy na uznanie. Niepokdj wzbudza jednak praktyka
absolutyzacji praw bez uwzglednienia ograniczen, jakie prawu osoby wyznacza godnos$¢ i prawo
innej osoby, oraz zapominanie, Ze kazdemu prawu odpowiada obowigzek. Wida¢ to wyraZznie na
przykladzie przeciwstawiania prawu do zycia tzw. prawa kobiety do decydowania o usunieciu
dziecka poczetego. Zdarza sie, ze prawo do zycia dziecka juz zyjacego, chociaz jeszcze
nienarodzonego, zostaje uznane za nieobowigzujace ze wzgledu na absolutyzowanie wolnoSci
kobiety do decydowania o sobie. Tymczasem prawo do zycia pociaga za soba obowiazek ochrony
Zycia, i to od poczecia az do naturalnej $mierci. ,,Prawo” kobiety do aborcji, wchodzace w zakres
tzw. nowych praw czlowieka, jest przykladem niewlasciwej i bardzo niebezpiecznej wizji praw
cztowieka, w ktorej w istocie nie chodzi o ochrone godnosci, ale o zgode na postepowanie, ktére
nie szanuje podstawowych dobr drugiej osoby. Nie mozna wiec méwic o ,,prawie” kobiety do
aborcji, bowiem prawo ze swej natury musi odpowiada¢ godnosci kazdej osoby. W takim
przypadku mamy do czynienia nie z prawem, lecz z corruptio legis (wypaczeniem prawa).

Mozna przywotac jeszcze wiele innych przyktadow tego, w jaki sposob manipuluje sie prawami
cztowieka i jak blednie sie je interpretuje (np. gdy prawo do wolno$ci wyznawania i praktykowania,
takze publicznego, wlasnej religii uznaje sie za podrzedne w stosunku do prawa do wolnosci
stowa). Taka tendencja wyrzadza calemu spoteczenstwu ogromne szkody, poniewaz utrwala btedne
rozumienie praw cztowieka, czynigc z nich narzedzie do usprawiedliwiania samowoli, wypacza
sumienia i przemilcza istnienie zwigzku miedzy prawami a obowigzkami®. Wydaje sie, ze wobec
tych tendencji przyjmowana dotad ptaszczyzna dialogu w kontekscie praw cztowieka nie jest juz
wystarczajaca — przyczynia sie raczej do dewaluacji tych praw i sprawia, Ze stajg sie one wyrazem
utylitarnego legalizmu, ,,nieuporzadkowanych pragnien indywidualnego konsumisty lub roszczen
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poszczegblnych grup, a nie obiektywnych wymogéw dobra wspdlnego ludzko$ci”' — ale nalezy ja

rozszerzy¢ o odwotanie do prawa naturalnego.

7. Pluralizujacemu sie spoteczenstwu polskiemu coraz trudniej przychodzi zdefiniowanie minimum
dobr i wartosci podzielanych przez wszystkich. W konsekwencji dostrzec mozna szereg
niepokojacych tendencji: relatywizm etyczny, dla niektérych bedacy wrecz jednym

z podstawowych warunkéw demokracji, gdyz relatywizm jest jakoby gwarancja tolerancji

i wzajemnego szacunku ludzi; pozytywistyczng koncepcje prawa, wedhlug ktorej ,,Jludzkos¢,
spoleczenstwo, a w istocie wiekszos¢ obywateli jest ostatecznym Zrodtem prawa cywilnego, oraz
sceptycyzm, tradycyjnie przedstawiany jako gtlbwny oponent prawa naturalnego. Tendencje te
prowadza do stlumienia sumienia zbiorowego, co z kolei prowadzi nie tylko do unicestwienia
podstawowych zasad naturalnego prawa moralnego, ale takze do naruszenia podstaw tadu
demokratycznego.

Postulat przywotania prawa naturalnego jako fundamentu uniwersalnej etyki jest wysuwany ze
Swiadomoscia, Ze chrze$cijanistwo nie ma na nie monopolu, ale odwoluje sie do wspdlnego
wszystkim istotom ludzkim rozumu. W przemowieniu do cztonkéw Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej Benedykt XVI przypomnial, ze chrzescijanska ,,doktryna prawa naturalnego ma dwa
istotne cele: z jednej strony pozwala zrozumiec, ze etyczna treS¢ wiary chrzescijanskiej nie jest
czyms$ narzuconym z zewnatrz sumieniu cztowieka, lecz norma, ktéra ma fundament w samej
naturze cztowieka; z drugiej strony, biorac za punkt wyjscia prawo naturalne, ktére jako takie jest
dostepne dla kazdego stworzenia rozumnego, tworzy plaszczyzne dialogu ze wszystkimi ludZmi

dobrej woli, a ogdlniej, ze spoteczeristwem obywatelskim i Swieckim”®,

W tym kontekscie pragniemy przypomniec o roli sumienia w naszym zyciu. ,,Sumienie (...) jest dla
kazdego cztowieka sprawg o zasadniczym znaczeniu. Jest ono naszym wewnetrznym
przewodnikiem i jest takze sedzig naszych czynow. Jakze wazne jest wiec, aby nasze sumienia byty
prawe, aby ich sady oparte byly na prawdzie, aby dobro nazywaty dobrem, a zto — ztem. (...)
Dlatego Polska wota dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia! By¢ cztowiekiem sumienia to znaczy
przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego sumienia stuchac i jego glosu w sobie nie zagtuszac,
choc jest on nieraz trudny i wymagajacy; to znaczy angazowac sie w dobro i pomnazac je w sobie

i wokot siebie, a takze nie godzic sie nigdy na zto, w mysl stow sw. Pawla: «Nie daj sie zwyciezy¢
zhy, ale zto dobrem zwyciezaj» (Rz 12,21)”%,

Malzenstwo i rodzina

8. Na temat matzenstwa i rodziny Konferencja Episkopatu Polski wydata w 2009 r. obszerny

i wieloaspektowy dokument pt. Shuzy¢ prawdzie o malzenstwie i rodzinie’. Zawiera on
kompendium doktrynalnego nauczania KosSciota o wartosci rodziny, teologii zycia rodzinnego oraz
obowigzkach spotecznosci Swieckich wobec rodziny jako podstawowej i niezastapionej komorki
zycia spotecznego. Zachecajac do uwaznej lektury tego dokumentu, chcemy jeszcze raz
przedstawi¢ rdzen katolickiego nauczania o malzenstwie i rodzinie, poniewaz stanowi ono
fundament nauczania spotecznego Kosciota. Ponadto istnieje konieczno$¢ odkrycia na nowo
wartosci rodziny i malzenstwa, poniewaz obecnie warto$¢ ta jest w znacznej mierze kwestionowana
zarowno przez wspotczesng kulture, jak i przez spoteczenstwo.

4/29



Atakowana jest dzi§ sama koncepcja rodziny jako wspolnoty, ktorej podstawe stanowi matzenstwo
mezczyzny i kobiety. To Stworca jest autorem matzenstwa i rodziny. To On okreslit prawa, jakimi te
wspolnoty maja sie rzadzi¢. Rodzine mozemy okresli¢ jako wspolnote 0os6b oparta na matzenstwie,
czyli statym zwigzku jednego mezczyzny i jednej kobiety. Zwiazek ten otwarty jest na
przekazywanie zycia ludzkiego.

Pragniemy przypomnie¢, ze wyjatkowa godnosc¢ stanu matzenskiego jest konstytuowana przez
samego Boga, ktory okreslit ,,od poczatku” charakter tej wspolnoty. ,,Dlatego to mezczyzna
opuszcza ojca swego i matke swojq i tgczy sie ze swa zonaq tak $cisle, Ze stajq sie jednym ciatem”
(Rdz 2,24). Chrystus w rozmowie z faryzeuszami przytacza te stowa, dodajac: ,,A tak juz nie sg
dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog ztaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). Chrystus
potwierdza w ten sposob nierozerwalny charakter matzenstwa. To wiasnie zjednoczenie mezczyzny
i kobiety, ktoremu towarzyszy Boze blogostawienstwo, jest nieodzownym warunkiem
przekazywania zycia nowym pokoleniom ludzi. Swiadczy takze o ustanowieniu przez Boga
matzenistwa jako wlasciwego ,,miejsca” poczecia nowego zycia'®.

Zmieniajac prawa czy zadania ustanowione przez Boga odnosnie do malzenstwa i rodziny,
czlowiek przyczynia sie do kryzysu. ,, Kryzys rodziny staje sie z kolei przyczyna kryzysu
spoteczenstwa. Liczne zjawiska patologiczne — od osamotnienia po przemoc i narkomanie — mozna
thumaczy¢ takze tym, ze rodziny stracity swa tozsamosc i przestalty odgrywac wlasciwa sobie role.
Gdy upada rodzina, spoteczenstwu zaczyna brakowac tkanki tacznej, co pociaga za soba
katastrofalne skutki dla osob, zwtaszcza najstabszych: dzieci, dorastajacej mtodziezy,

niepetnosprawnych, chorych i w podesztym wieku”*.

Poniewaz rodzina jest wspdlnotg oséb, jej prawa sq sciSle powigzane z prawami cztowieka.
Jednakze ze wzgledu na swojq specyfike rodzina ma swoje prawa. Te podstawowe zostaty zebrane
i opublikowane 22 pazdziernika 1983 r. przez Stolice Apostolska w Karcie Praw Rodziny.

9. Stworca zaprosit matzonkow, aby przez akt matzenski byli wspotpracownikami w przekazywaniu
zycia. Sztuczne zaptodnienie jest ztem, o czym przypominat Jan Pawel II: ,, Takze rézne techniki
sztucznej reprodukcji, ktore wydaja sie stuzyc¢ zyciu i czesto sq stosowane z tg intencja,

w rzeczywistos$ci stwarzaja mozliwos¢ nowych zamachow na zycie. Sq one nie do przyjecia

z punktu widzenia moralnego, poniewaz oddzielaja prokreacje od prawdziwie ludzkiego kontekstu
aktu malzenskiego, a ponadto stosujacy te techniki do dzi$ notujq wysoki procent niepowodzen:
dotyczy to nie tyle samego momentu zaptodnienia, ile nastepnej fazy rozwoju embrionu,
wystawionego na ryzyko rychtej Smierci. Ponadto w wielu przypadkach wytwarza sie wieksza
liczbe embriondw, niz jest to konieczne dla przeniesienia ktérego$ z nich do tona matki, a nastepnie
te tak zwane «embriony nadliczbowe» sg zabijane lub wykorzystywane w badaniach naukowych,
ktére maja rzekomo stuzy¢ postepowi nauki i medycyny, a w rzeczywisto$ci redukuja zycie ludzkie
jedynie do roli «materialu biologicznego», ktérym mozna swobodnie dysponowac”?,

Rodzina daje Zycie i winna by¢ wierna prawu zycia. Oznacza to, Ze cigzy na niej obowigzek
ochrony zycia od samego poczecia. Jest to obowigzek jednoznacznie wykluczajacy mozliwos¢
aborcji. Prawo Boze w stosunku do zycia ludzkiego jest jednoznaczne i kategoryczne. Bog
zakazuje: , Nie zabijaj” (Wj 20,13). Zaden ludzki prawodawca nie moze wiec powiedzie¢: wolno ci
zabija¢, masz prawo zabijac¢. Prawo do zycia nie jest tylko prawem ludzi dorostych, zdrowych,
inteligentnych. Jest prawem kazdego cztowieka. Prawo do zycia jest takze prawem czlowieka
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poczetego, ktory juz zyje w tonie matki. Ostatnie lata pokazuja, jak w naszej ojczyZznie wzrosta
Swiadomos¢ potrzeby ochrony zycia nienarodzonych. Jest to efekt nauczania Kosciota

i zaangazowania wielu wiernych swieckich. Pragniemy im za to podziekowa¢. Wasze dzialania,
widoczne na wielu ptaszczyznach Zycia spotecznego, i wasza modlitwa sq wielkim skarbem
Kosciota.

Jednakze nie mozemy zaakceptowac sytuacji - ze wzgledu na dobro ojczyzny i obywateli,
wszystkich obywateli - w ktorej w Polsce zabija sie dzieci poczete, a takze unicestwia istoty ludzkie
okreSlane mianem embrionow, powotane do zycia przy uzyciu roznych technik sztucznego
zaplodnienia. Boze przykazanie ,nie zabijaj” nie zna wyjatkow. Zabijanie dzieci nienarodzonych

i szeroko propagowana antykoncepcja przyczynity sie do bardzo ztej sytuacji demograficznej
Polski. Spoteczenstwo polskie starzeje sie. Na jedng osobe w starszym wieku przypada coraz mniej
miodych rak zdolnych do pracy, co pociaga za soba m.in. bardzo powazne problemy dla
funkcjonowania systemu emerytalnego naszego panstwa. Na barkach oséb nalezacych do nielicznej
grupy ludzi pracujacych zawodowo spoczywac bedzie obowiazek utrzymania i zaspokojenia
stusznych potrzeb duzej grupy osoéb starszych. Zatamanie demograficzne grozi wybuchem konfliktu
miedzypokoleniowego. Konieczne jest wiec jak najszybsze wdrazanie przez wladze polityki
prorodzinne;j.

Rodzina — wychowanie

10. ,,Poniewaz rodzice dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu zobowigzani sa do wychowania
potomstwa i dlatego nalezy ich uwazac za pierwszych i najlepszych wychowawcéw. Wychowawcze
oddzialywanie rodzicow jest tak wazne, ze trudno je czymkolwiek zastapi¢. Do rodzicow nalezy
bowiem stworzenie takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi,
ktdra sprzyjataby spojnemu, osobowemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest

pierwszg szkolg cnot spotecznych potrzebnych kazdemu spoteczenistwu?.

W najwczesniejszym okresie ludzkiego zycia Bog udziela sie przez rodzicow. Potrzebuje ich serca,
rak, glosu, by w ten sposob okaza¢ mitos¢. Bég potrzebuje rodzicow, aby zagwarantowali dziecku
warunki pelnego rozwoju. Wiadomo, zZe rodzina jest najwazniejszym oSrodkiem wychowawczym

i szkolg Zycia spotecznego. Jej psychiczne oddziatywanie dokonuje sie w znacznej mierze przez
jakosc¢ i czestotliwo$¢ wzajemnych, wewnatrzrodzinnych relacji. WieZ matzenska i rodzicielska
decyduje wiec o klimacie domu, ktéry ksztattuje psychike dzieci.

Wiele czynnikdéw decyduje o szczesciu dziecka. Wsrod nich na pierwsze miejsce wysuwa sie
doswiadczenie mitosci i akceptacji. Dziecko musi odczuwac, ze jest wazne, kochane, potrzebne,
drogie i cenne. Nawet jesli jest niepelnosprawne. Dlatego rodzina powinna by¢ prawdziwa
wspolnota, w ktorej kocha sie cztowieka dlatego, ze jest cztowiekiem, tym jedynym,
niepowtarzalnym, ze jest osoba. Ogromne znaczenie dla dziecka, jego prawidlowego rozwoju, ma
takze staly kontakt z rodzicami: z ojcem i matka. Nie ulega watpliwosci, ze dziecko dla wlasciwego
rozwoju potrzebuje obojga rodzicéw. Niedopuszczalna jest wiec adopcja dzieci przez zwiazki osob
tej samej ptci.

11. Rodzice maja takze obowiazek wychowania swego potomstwa. A w wychowaniu chodzi o to,
»azeby cztowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem — o to, azeby bardziej by}, a nie tylko wiecej
miat — aby wiec przez wszystko, co ma, co posiada, umiat bardziej i petlniej by¢ cztowiekiem —
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to znaczy, azeby réwniez umiat bardziej by¢ nie tylko z drugimi, ale takze dla drugich”?.

Tak sformulowany cel wychowania stawia przed rodzicami, pierwszymi i gtownymi
wychowawcami dziecka, okre$lone zadania. Do wypehnienia ich zobowigzani sa swym pierwotnym
powotaniem.

Jednym z gléwnych zadan rodzicow jest ksztaltowanie w dzieciach istotnych wartosci zycia
ludzkiego. Znaczy to, ze dzieci powinny naby¢ poczucia prawdziwej sprawiedliwosci, ktéra
prowadzi do poszanowania godnosci kazdego cztowieka, a takze poczucia prawdziwej mitosci jako
postawy troski i bezinteresownej stuzby wobec drugich.

Rodzice chrzescijanscy majq obowigzek wychowania religijnego swoich dzieci i obowigzku tego
nie powinni przerzucac na jakiekolwiek instytucje Swieckie czy koScielne. Instytucje te bowiem
majq w sposob najpelniej mozliwy wspomagac wysitki rodzicow, lecz nie mogg ich zastepowac

w tej istotnej roli. Wychowanie religijne, wychowanie w wierze powinno rozpoczac sie jak
najwczesniej. Wazne jest, by rodzice mowili dzieciom o Bogu, uczyli je moralnosci, wyjasniali
chrzescijanski sens takich wydarzen, jak przyjmowanie sakramentow, obchody swiat liturgicznych.
Rodzice powinni takze podejmowac rozmowe z dorastajacymi dzieCmi na tematy wiary i zZycia
chrzes$cijanskiego. Pamietajmy, Ze wplyw wychowania jest skuteczniejszy, jesli opiera sie na
autorytecie moralnym rodzicow. Buduja go oni przez uznawanie podstawowych wartosci i zasad
moralnych oraz dostosowanie do nich swoich czynow.

12. Zauwazamy niepokojace zjawisko, polegajace na delegowaniu innych oséb i instytucji

w zastepstwie rodziny do wychowania seksualnego dzieci. Takze w tej dziedzinie pierwszymi
wychowawcami powinni by¢ rodzice. Przypomina o tym Katechizm Kosciota Katolickiego:
,»Oprawa pierwszorzednej wagi jest przygotowanie do malzenstwa, aby matzenskie «tak» byto
aktem wolnym i odpowiedzialnym oraz aby przymierze malzenskie mialto solidne i trwale podstawy
ludzkie i chrzescijanskie. Najlepszym sposobem tego przygotowania pozostaje przyktad

i wychowanie przekazane przez rodzicéw i rodzine”?.

Wychowanie seksualne nie moze ograniczac sie do przekazywania informacji o charakterze
biologiczno-higienicznym czy wiedzy na temat technik umozliwiajacych uzyskanie jak najwiekszej
przyjemnosci. Ptciowo$¢ bowiem zawsze odnosi sie do osoby ludzkiej. A ona posiada godnosc¢
pochodzacg od samego Boga. Nalezy wiec z wychowania seksualnego wykluczy¢ propagande
aborcji czy antykoncepcji.

,»Wychowanie do mitosci pojetej jako dar z siebie stanowi nieodzowna przestanke dla rodzicow
wezwanych do przekazania dzieciom jasnego i subtelnego wychowania seksualnego. W obliczu
kultury, ktéra na og6t «banalizuje» plciowos¢ ludzka, interpretujac ja i przezywajac w sposob
ograniczony i zubozony, odnoszac jq jedynie do ciata i egoistycznej przyjemnosci, postuga
wychowawcza rodzicow musi skupi¢ sie zdecydowanie na kulturze zycia ptciowego, aby byla ona
prawdziwie i w pelni osobowa: ptciowosc¢ jest w istocie bogactwem catej osoby — ciata, uczuc

i duszy — ujawniajacym swe glebokie znaczenie w doprowadzeniu osoby do z}ozenia daru z siebie
w mitosci.

Wychowanie seksualne, stanowigce prawo i podstawowy obowigzek rodzicow, winno dokonywac
sie zawsze pod ich troskliwym kierunkiem zar6wno w domu, jak i w wybranych i kontrolowanych
przez nich osrodkach wychowawczych. W tym sensie Kosciot potwierdza prawo pomocniczosci,
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ktére szkota obowigzana jest przestrzegac¢, wspotpracujac w wychowaniu seksualnym, w takim
samym duchu, jaki ozywia rodzicéw.

(...) Ze wzgledu na powigzania zachodzace miedzy wymiarem ptciowym osoby a jej wartosciami
etycznymi, wychowanie ma doprowadzi¢ do znajomosci zasad moralnych i uznania ich za
konieczng i cenng gwarancje odpowiedzialnego wzrostu osobowego w dziedzinie ptciowosci
ludzkiej. Dlatego Kosci6t stanowczo sprzeciwia sie pewnej, czesto rozpowszechnianej formie
informowania o zyciu seksualnym w oderwaniu od zasad moralnych, ktéra nie jest niczym innym,
jak wprowadzeniem do doswiadczenia przyjemnosci i bodZcem, sklaniajacym — juz w latach

niewinnos$ci — do utraty pogody ducha, otwierajac droge do zepsucia”®.

III. W TROSCE O KULTURE

Kultura duchowa jako dobro wspélne

13. W dokumentach Soboru Watykanskiego II pojecie kultury obejmuje zarowno kulture osobista,
czyli wszystkie wytwory materialne i duchowe cztowieka, ktérymi wzbogaca on nature, jak

i wszystkie formy zycia spotecznego. Kultura dookresla istnienie cztowieka i utatwia mu
pielgrzymowanie do wiecznosci. ,,Do istoty cztowieka nalezy to, ze do prawdziwego i pelnego
cztowieczenstwa dochodzi on jedynie przez kulture”®. Jan Pawel II zaakcentowat te aspekty
kultury w czasie spotkania z polskq mtodzieza w Gnieznie 3 czerwca 1979 r. Powiedziat wtedy:
»Kultura jest wyrazem cztowieka. Jest potwierdzeniem czlowieczenstwa. Cztowiek ja tworzy

i cztowiek przez to tworzy siebie. (...) Cztowiek tworzy kulture we wspolnocie z innymi. Kultura
jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspétmyslenia i wspétdziatania ludzi. Pozostaje ona na
stuzbie wspolnego dobra i staje sie podstawowym dobrem ludzkich wspélnot”?. Troska o kulture
jest wiec zarazem troska o dobro wspolne spotecznosci.

Bardzo wiele elementéw codziennej kultury, w tym np. dziatalno$¢ artystyczna, nie podlega dzis
zadnym prawom. Brak zakazéw w tym wzgledzie czesto jest odbierany jako przyzwolenie
spoteczne na traktowanie w spos6b dowolny tego, co ma by¢ — ze swej strony — no$nikiem dobra,
piekna i prawdy. Brak wyrazistych oczekiwan ze strony spoteczenstw zaowocowat zaskakujacymi
formami dzialania, ktére nazywane sq sztuka, chociaz w zaden sposob nie przyczyniajg sie do
pomnozenia dobra wspolnego. Brak norm i zasad w dziedzinie kultury jest np. przyczyna ekspansji
kultury bezwstydu. Ogromne zamieszanie w sposobie rozumienia wstydu zostato spowodowane
celowymi dziataniami, najczesciej o charakterze komercyjnym, wykorzystujacymi sfere intymna
cztowieka jako towar. Troska o moralnos¢ we wspotczesnym Swiecie, takze w dziedzinie kultury,
jest wielka batalig o cztowieka. Zaangazowanie chrzescijan w obrone moralnosci zycia publicznego
ma bogata tradycje. Jego zasadniczym celem jest zwrocenie uwagi na kulture duchowa jako jeden
z podstawowych elementow dobra wspélnego.

Wobec globalizacji kultury

14. Rodzina narodow, ktérej Ojcem jest Bog, posiada odpowiedni dla siebie wymiar religijny.

Ma on charakter naturalny i transcendentny, materialny i duchowy, doczesny i wieczny. Jest
podmiotem wszelkich zbawczych dziatan Boga, co z kolei wymaga wlasciwego spojrzenia na
doczesne i dorazne fakty historyczne dotyczgce narodéw. Z wizji ludzkosci jako rodziny narodéw
wynikajq bezposrednio poszczego6lne prawa kazdego z nich. £.ad moralny wymaga, by kazdy narod
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mog} istnie¢ i rozwijac sie w sferze duchowej i materialnej. Prawo do istnienia narodu wiaze sie
takze z prawem do pielegnowania wiasnej odrebnosci w zakresie kultury, ktora stanowi jego
wlasciwos¢. W praktyce oznacza ono wolno$¢ obywateli w uzywaniu jezyka, w zachowaniu religii,
w wychowaniu narodowym, sztuce, literaturze itp. Prawo to dotyczy kazdej grupy mniejszosci
narodowej, ktéra zajmujac pewne terytorium, zdolna jest do wytworzenia spotecznos$ci. A grupa
stabsza ma prawo do prywatnego pielegnowania swej odrebnosci kulturowej. Nauka katolicka

w tym zakresie przyznaje grupom narodowym mieszkajacym w obcym narodowo panstwie prawo
do rozwoju odrebnosci w zakresie zycia spotecznego, a wiec w niepolitycznych formach zycia
zbiorowego (szkolnictwo, stowarzyszenia kulturalne, gospodarcze, zawodowe itp.). Pociaga to za
sobg konieczno$¢ stworzenia przez panstwo materialnych podstaw do udziatu spoteczenstwa

w zyciu kulturalnym (nedza wyklucza bowiem niekiedy z udzialu w zZyciu narodowym cate grupy
spoteczne).

15. Elementem wolnoSci narodu jest tez jego prawo do dziedzictwa kulturowego. Jest ono naturalng
konsekwencja potrzeby przestrzegania i zachowywania zwyczajow i tradycji, ktére rozwijaja dany
narod. Sobor Watykanski 11 stwierdzit: ,,Z roznego bowiem sposobu wykorzystania rzeczy,
Swiadczenia pracy i wyrazania siebie, praktykowania religii, ksztalttowania obyczajow, ustanawiania
praw i instytucji prawnych, popierania rozwoju nauk i sztuk, a takze kultywowania piekna powstaje
réznorodno$¢ form zycia i ksztattéw, w ktére harmonijnie taczq sie wartoSci Zyciowe. W ten sposéb
z przekazywanych tradycja instytucji tworzy sie dziedzictwo wlasciwe kazdej spotecznosci
ludzkiej. Tak rowniez powstaje okreslone sSrodowisko historyczne, w ktére wlaczony jest cztowiek
kazdego narodu lub wieku i z ktérego czerpie wartosci pozwalajace mu doskonali¢ kulture ludzka

i obywatelskg”?’.

Z prawem dziedzictwa kulturowego wiaze sie prawo do rozwoju kulturalnego. Nardd musi sie
rozwijac, gdyz takie jest prawo jego istnienia. Nie moze zamknac sie w obrebie wartosci i dobr
wypracowanych przez historie. Przeszto$¢ jest waznym Zrédtem inspiracji, ciggle zywym

i tworczym elementem wzorcowym, jednakze samorzutnie nie gwarantuje przysztosci. Ona musi
by¢ ciggle na nowo wypracowywana przez cztonkow danego narodu. A w procesie tym cigglym
zagrozeniem, wspolczesnie nawet narastajacym, jest dominacja jednych grup nad innymi. Jan
Pawel II, przemawiajac w 1991 r. we Wloctawku do nauczycieli i katechetow, przypominat:

,Nie do pogodzenia z prawda chrzescijaniska jest postawa fanatyzmu czy fundamentalizmu tych
ludzi, ktorzy w imie ideologii uwazajacej sie za naukowa lub religijng czujq sie uprawnieni do
narzucania innym wlasnej koncepcji prawdy i dobra. Metoda Kosciola jest poszanowanie wolnosci
przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej. (...) Ewangeliczna
wrazliwosc i czujno$c¢ ochronia nas przed emocjami i wzburzeniem, ktore tatwo moga prowadzi¢ do
ksenofobii czy jakiej$ nietolerancji, sprzecznych z duchem Ewangelii, z duchem Boga, ktéry jest
Stworcg i mitujgcym wszystkich ludzi Ojcem”?®.

16. Pluralizm spoteczny i polityczny ma chroni¢ wolnos¢ obywateli i gwarantowac wszystkim
réwne prawa, tak wiec jest ukierunkowany na tolerancje. Wskazuje ona na konieczno$¢
pokonywania trudnosci zwigzanych ze wspétistnieniem ze soba dwéch rzeczy lub oséb. Aby
tolerancja byla budujaca, a nie destruktywna, musi by¢ ksztaltowana przez sprawnosci duchowe,
czyli cnoty, ktére ulatwiaja pelna afirmacje ,,inno$ci” os6b. Nalezy wiec odrézni¢ stabsza i pasywna
forme tolerancji, rozumianej jako samo znoszenie odmiennosci, od formy mocniejszej, aktywnej

i tworczej, ktora polega na otwartosci w stosunku do réznic, czy nawet ich niewymuszonej
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akceptacji. Tolerancja i pluralizm majq jednak granice aksjologiczne. Mnogos¢ pogladow i postaw,
stojaca za wartoscig pluralizmu, nie jest ostatecznym punktem odniesienia w stosowaniu zasady jej
afirmacji. Tym ostatecznym wskazaniem musi by¢ zawsze wartos¢ cztowieka i tego, co on w swym
bytowaniu zaktada w sferze wartosci. Bo ,,samo stowo «pluralizm» zawiera w sobie pewne
niebezpieczenstwo — méwit Jan Pawetl IT w Brazylii w 1980 r. — W spoteczenstwie, ktore lubi sie
okreslac jako «pluralistyczne», istnieje z pewnoscig roznorodnos¢ wyznan, ideologii, pojec
filozoficznych. Lecz uznanie tej wieloSci nie zwalnia mnie oczywiscie — ani Zadnego
chrzescijanina, ktory przystat do Ewangelii — od afirmacji niezbednej podstawy, bez sprzecznych
zasad, jakie musza wspierac kazde dziatanie majace na celu budowanie spoteczenstwa
odpowiadajacego wymaganiom cztowieka (...) spoteczenstwa ufundowanego na takim systemie
wartosci, ktory chronitby je przed manipulacjami powodowanymi przez indywidualny lub zbiorowy
egoizm”?,

17. Wspolne dobro kazdej spotecznosci ponadnarodowej zasadza sie na wartosci osoby ludzkiej

i wynika z jej relacji do innych. Zasadniczy wniosek dotyczacy dobra wspolnego ludzkoSci mozna
wiec sformutowac nastepujgco: kulturowa réznorodnosc jest bogactwem ludzkosci, a bogactwo
kultury ogolnoludzkiej opiera sie na bogactwie, ktére w owa jednos$¢ ludzkoSci wnosza
poszczegodlne kultury narodowe. Prawde o tej relacji wyrazit Jan Pawet II homilii w Gnieznie

3 czerwca 1997 r., gdy méwit o naturalnej jednosci Europy: ,,Jest bowiem historia Europy wielka
rzeka, do ktorej wpadaja rozliczne doptywy i strumienie, a r6znorodnosc¢ tworzacych ja tradycji

i kultur jest jej wielkim bogactwem”*. W innym miejscu tego przemoéwienia Papiez stwierdzil, ze
nie mozna budowa¢ wspélnoty narodow, ,,odcinajac sie od tych korzeni, z ktérych wyrosty narody
i kultury Europy, i od wielkiego bogactwa kultury duchowej minionych wiekow”?.,

Papiez widziat potrzebe podjecia pracy nad uswiadomieniem ludziom dobra wspélnego ludzkosci.
Inspiracjq do dzialan na rzecz integracji jest kryzys kultury, ktérego Zrodtem w przypadku kultury
europejskiej — zdaniem Jana Pawta II — jest ,,zniszczenie czy wyblakniecie wspélnych warto$ci
ideowych oraz powszechnych zasad etycznych i religijnych”, przy jednoczesnym
zdezaktualizowaniu sie nowozytnych laickich ideologii. Szczegélnym zagrozeniem dla dobra
wspoélnego ludzkosci jest wykorzystywanie przez niektére lepiej rozwiniete kraje swej potegi

w celu dominacji nad innymi panstwami. Rodzi to lek przed kontaktami z innymi narodami i burzy
harmonie wspolnoty miedzynarodowej. A w obliczu globalizacji w dziedzinie kultury wszystkie
zobowigzania miedzynarodowe, jako sposob obrony dobra wspolnego ludzkosci, nabieraja
szczegoOlnego znaczenia. Bo globalizacja kultury, ktorej efektem jest jej unifikacja, ujednolicenie
gustow, utrata tozsamosci religijnej i narodowej, uniwersalizacja jezykow, wartosci, obyczajow

i wytworow kultury materialnej oraz duchowej, bytaby atakiem na dobro wspolne. Nie doceniajac
podstawowej roli wartosci cywilizacyjno-kulturowych, moralnych i religijnych w zyciu czlowieka
i calych spotecznosci, traci sie narzedzie do diagnozy i oceny wspoiczesnego Swiata. A dla obrony
dobra wspolnego ludzkosci niezbedne jest uwzglednienie w analizie procesow integracyjnych
aspektu etycznego. Wskazuje on na respektowanie — w zyciu spotecznym, a wiec takze w obszarze
kultury — takich wartosci, jak: godnosc i prawa cztowieka, sprawiedliwos¢, solidarnos¢, zyczliwosc,
unikanie przemocy, pokdj miedzy ludZmi i narodami.
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Patriotyzm jako szkola tozsamosci

18. Milosc¢ ojczyzny jest — wedlug nauki chrzescijanskiej — nakazem sumienia. Wiaze sie wiec

z poczuciem powinnosci, odmiennym od doznan emocjonalnych. Papiez Pius X w liscie
apostolskim z 11 kwietnia 1909 r. przypominat o porzadku mitosci, ktéry buduje patriotyzm.
Stwierdzit: ,,Patriotyzm nie jest nienawiscig do innych narodow, lecz miloscia, ktora zapewnia

W naszym sercu pierwsze miejsce naszemu krajowi i naszym rodakom, taki jest bowiem porzadek
ustalony przez Opatrzno$¢ Boza. Milosc ta nie wyklucza mitosci do innych ludzi (...). KoSciot
nauczat zawsze, Ze patriotyzm jest obowigzkiem i wiaze sie z nakazem czwartego przykazania
Bozego”*. Leon XIII jeszcze dobitniej sformutowat obowiazek patriotyzmu: ,,Prawo naturalne kaze
nam kocha¢ w szczegdlny sposob i broni¢ kraj, w ktorym urodziliSmy sie i wychowali, i to do tego
stopnia, ze dobry obywatel nie obawia sie ponie$¢ $mier¢ dla swej ojczyzny”*. Katechizm Ko$ciota
Katolickiego uczy: ,,Mitos¢ ojczyzny i stuzba dla niej wynikaja z obowigzku wdziecznosci

i porzadku mito$ci”*.

Miltos¢ do ojczyzny, pielegnowana przez rodzine, Kosciot i szkole, uksztalttowata patriotyzm Karola
Wojtyly. W pasterskim nauczaniu papieza Polaka pojawito sie rowniez wiele tresci, ktore wyrazaty
jego osobiste przywiazanie i umitowanie ojczyzny. Kolejne pielgrzymki do Polski staty sie
manifestacjg nauki o patriotyzmie i znakiem synowskiego przywigzania Jana Pawta II do
ojczystego kraju. Wyrazem tego bylo m.in. czeste przywotywanie przesztosci Polski, ktéra
nierozlgcznie wigze sie z Chrystusem. Papieska lekcja historii kieruje uwage stuchaczy na wielkq
rzesze bltogostawionych, Swietych, powstancow, spotecznikow, naukowcow, krolow i wiadcow,
ktérzy tworzyli kulture narodowa. Ojciec Swiety umiejetnie wydobywat ,,ducha miejsc”, kryjacych
skarby patriotyzmu, na kolejnych szlakach swych pielgrzymek do Polski. Od Warszawy, przez
Krakow, Gniezno, Gdansk, Jasng Gore i inne miejsca, przypominat o ich udziale w tworzeniu
Swiadomosci narodowej.

19. Do patriotyzmu, jak do kazdej duchowej sprawnosci, cztowieka nalezy wychowac. Ten wymog
dotyczy zwlaszcza dziatan wobec mtodych, wchodzacych dopiero w zycie spoteczne. Role
pierwszych nauczycieli mitosci ojczyzny spehniajq rodzice i nikt ich nie jest w stanie w tym
zastapi¢. Dom rodzinny powinien by¢ naturalnym miejscem spotkania sie dziecka z treSciami
narodowymi i religijnymi. W wypelnieniu zadania wychowania do patriotyzmu rodzine powinni tez
wspiera¢ duchowni i nauczyciele. Tylko wspdlny wysitek, podjety w imie lepszej przysztosci dla
catego narodu, moze przynie$¢ oczekiwane efekty. Patriotyzm stanowi ogromna moc jednoczaca
narod oraz doskonali Zycie wspolnotowe. Jest sposobem wyjscia z egoizmu jednostkowego lub
grupowego w kierunku dobra wspélnego wiekszej spotecznosci. Ruchy narodowowyzwolencze,
wokot ktérych jednoczyla sie cze$¢ spoteczenistwa, odegraty znaczng role jako czynnik
narodowotworczy, ksztattujacy swiadomos¢ catego narodu.

Wychowanie patriotyczne dokonuje sie takze przez aktualne swiadectwo lideréw i przywodcow
narodowych. Dlatego tak waznag role wychowawczg peli postawa politykow, nauczycieli i ludzi
reprezentujacych autorytet waznych instytucji spotecznych. Pozytywnym przyktadem wplywu
wychowawczego liderow narodu na wychowanie patriotyczne moze by¢ postawa duchowienstwa
wobec odradzajqcej sie Polski.

20. Waznym elementem, ksztaltujacym polska mysl katolicka o narodzie i patriotyzm Polakdw, byla
historia, do ktérej wielokrotnie sie odwolywano, poszukujac w niej czynnika wspdtksztattujacego

11/29



narod. Jest ona tym elementem, ktory jednoczy nardd i jest jednoczesnie przekaznikiem waznych
wartosci narodowych. W narodowej przesztosci sa bowiem zapisane takie wartosci, jak wierno$¢
tradycyjnym cnotom chrzescijafisko-narodowym, walka o byt narodowy i panstwowos$¢ polska,
ktére zdolne sq pokierowa¢ ideowymi poczynaniami Polakéw i zdynamizowac ich zaangazowanie
spoteczne. Wskazuje ona takze na duchowa tozsamos¢ narodu na przestrzeni dziejéw. W katolickim
nauczaniu spotecznym, zarowno w pasterskich listach biskupéw, w kazaniach, jak i w publikacjach
Swieckich dzialaczy spotecznych, odwotywano sie do chlubnej historii Polski. Dzieki
pielegnowaniu tradycji i pamieci o przesztosci Polacy stali sie spadkobiercami nieSmiertelnych idei
i mogli odnajdywac siebie jako kontynuator6w historii przodkéw. Kultura narodowa jest jednym

z aspektow kultury, $cisle zwigzanym z narodowa formacja spoteczng jednostek, ktore ja buduja.
Znawcy problematyki wymieniajg wiele jej elementow, m.in.: jezyk, tradycje, literature, obyczaje,
stroje, obrzedy, duchowos¢, religijnos¢, dzieje.

21. Przy rozwazaniu ksztattu wychowania patriotycznego zwracano uwage na jeszcze jeden wazny
czynnik konstytuujacy narod, jakim jest sposéb zycia codziennego i obyczaje z nim zwiazane, ktore
sa najczesciej wynikiem wspdlnie kultywowanych tradycji, wspdlnoty przekonan i zasadniczych
idei spotecznych. Wspolnote narodu, jako najbardziej istotny czynnik, bez ktérego niemozliwe jest
istnienie narodu, tworzy kultura narodowa. Wspolnota kulturowa wyzwala silne poczucie wiezi
narodowej, ktorej wyrazem jest patriotyzm. Mito$¢ ojczyzny umacnia sie w zZyciu narodowym

i ksztaltuje przez narodowe i religijne wychowanie spoteczenstwa. W zyciu spolecznym patriotyzm
staje sie elementem }adu i spokoju, gdy budowany jest na wierze i nakazie mitosci bliZniego.
Pedagogika patriotyzmu sprowadza sie do: wychowania umyshu (nabywanie wiedzy o ojczyZnie

w jej wymiarze historycznym i wspétczesnym), wychowania wyobrazni (kojarzenie zycia jednostki
z symbolami narodowymi, zwlaszcza przez literature), wychowania uczu¢ (ubarwiajq patriotyzm,

a ich wyrazem jest udziat w uroczystosciach, szacunek dla symboli), wychowania woli
(usprawnienie do dziatan zgodnych z poczuciem obowiazku patriotycznego), zasady indeksu
(unikanie tresci i znakow antynarodowych, zachowan osmieszajacych patriotyzm) i wychowania

w szacunku dla innych narodow.

Wspotczesny swiat cechuje ogromny ruch narodowosciowy i ludnosciowy. Masowe migracje,
przemieszczenia, krzyzowanie sie interesow narodowych sa cechg nowego typu ,,wedréwki ludow”,
ktorej jesteSmy obecnie Swiadkami. W tej sytuacji patriotyzm jest wciagz poszukiwang cnota,
pozwalajaca jednostce czuc sie w Swiecie u siebie, bez wzgledu na dziejowe zawirowania

i rozwijanie sie w pelni cztowieczenstwa. Jest on dzi$ nawet bardziej niz dawniej Zrodtem poczucia
tozsamosci konkretnej jednostki.

O chrzescijanskie inspiracje wspolczesnej kultury

22. Zwiazek religii z kulturg powoduje, ze zjawiska obojetnosci religijnej, ateizmu, a takze wszelkie
formy kryzysu religii znajdujq odbicie w kulturze. A ona, bez wzgledu na zakres tego pojecia,
odnosi sie ostatecznie do rzeczywistosci ziemskiej. Kultura, bedqc zyciem i dziataniem cztowieka
jako istoty najdoskonalszej wsrdd stworzen, ma na celu doskonalenie jego zycia na ziemi,

w doczesnosci, w sferze rzeczywistosci empirycznej. Przenikanie sie jej z religia dokonuje sie
wowczas, gdy wartosci kultury i jej cele wchodza w relacje z wartosciami i celem ostatecznym
cztowieka, wyznaczonym przez religie. A religia, ze swej istoty, posiada wewnetrzny stosunek do
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Swiata kultury — wyznacza odpowiednia wizje cztowieka i $wiata oraz ostateczng hierarchie
wartosci.

Kultura, ktérej ostateczng wartoscia i miarg pozostaje cztowiek, staje sie niekiedy dla niego
zagrozeniem. Dzieje sie tak wtedy, gdy nie nadaje jego dziataniu nieskoniczonego wymiaru

i przekre$la nieograniczone mozliwosci rozwoju osoby ludzkiej w perspektywie jego wiecznego
trwania. Czlowiek ksztaltowany jedynie w wymiarze doczesnym tatwiej wyzbywa sie hamulcow
i ograniczen moralnych, zatraca poczucie dobra i zta, przekracza granice fatszu i nienawisci. Jan
Pawel II, przemawiajgc do spotecznosci uniwersyteckiej w Padwie, stwierdzit: ,,Jedng z
najwazniejszych wartosci, ktora nalezy mie¢ na uwadze w ksztaltowaniu osoby, jest wolnosc.
Niestety, mimo iz wspotczesna kultura uczynita z niej swoja dewize, wolnosc jest jednak jedna

z najbardziej btednie pojetych i powaznie pogwatconych wartosci w spoteczenstwie, w ktorym
zyjemy. Wiaze sie to z btedna koncepcja cztowieka, ktéra czyni z niego istote najwyzszq

i niezalezna, podczas gdy jest on istotg zalezng (...); istotg skonczong i spoteczna, ktéra do swoich
narodzin, rozwoju i przezycia nieustannie potrzebuje pomocy innych bliznich (...) Zatem, azeby
wolnos$¢ byta naprawde wolnoscia, w pierwszym rzedzie konieczne jest odzyskanie religijnej

i metafizycznej wizji cztowieka i rzeczy, wizji, ktora jako jedyna okreSla wlasciwa miare istoty

ludzkiej i jej stosunkow z bliZnimi oraz z otoczeniem”®,

23. W celu rozeznania sie w roznorodnosci ofert wspétczesnego swiata Kosciét dokonuje ocen
moralnych rzeczywisto$ci. Wzywa takze wszystkich, by w sumieniu rozpatrywali to, co jest ich
treScig. W przypadku powszechnego w $wiecie wsp6tczesnym uniewinniania zta, usprawiedliwiania
go i thumaczenia zaklécony zostaje ten proces wychowania etycznego: nieprawde zawartg

w grzechu przekazuje sie jako dobro. Jest to jednoczesnie element tworzenia ,,nowego tadu
moralnego”, w ktérym zakwestionowane sq wszystkie wcze$niej poznane prawdy. Catos¢ obrazu
Swiata moralnego ulega zachwianiu. W owym gaszczu problemow cztowiekowi, ktory chce sie
zachowac godnie, pozostaje jedno: wiernos¢ prawdzie. Jan Pawet II uczyt w 1997 r. zgromadzong
w Rzymie mlodziez: ,,Wazne jest, abyScie wszyscy stali sie gorliwymi poszukiwaczami prawdy i jej
nieuleknionymi $wiadkami. Nie wolno wam nigdy ustepowac¢ wobec klamstwa, fatszu

i kompromiséw! Zdecydowanie sprzeciwiajcie sie tym, ktorzy probuja zwieS¢ wasza inteligencje

i usidli¢ wasze serca propagandg i propozycjami, ktore wpedzaja w niewole konsumizmu,
nieuporzadkowanego zycia seksualnego i przemocy, a na koniec wpychaja w préznie samotnosci

i na bezdroza kultury Smierci. Kazda wolno$¢ oderwana od prawdy przemienia sie w nowa

i bardziej jeszcze krepujacg niewole”®. Kazda chrze$cijanska inspiracja wspotczesnej kultury

w ostatecznym wyrazie dotyczy wprowadzenia w przestrzen spotkan i wspolnych dziatan ludzkich
glosu sumienia, sity dobra.

IV. ETYCZNE STANDARDY W ZYCIU POLITYCZNYM

Roztropna troska o dobro wspolne

24. Nauczanie spoteczne Kosciota definiuje polityke jako roztropng troske o dobro wspdlne®.
Oznacza to, ze polityka nie moze by¢ uprawiana z mysla o dobru jedynie okreslonej partii
politycznej czy grupy interesu, ale powinna mie¢ w centrum uwagi dobro catej spotecznosci. Troski
o dobro wspdélne nie mozna zastapi¢ troska o popularno$¢ partii politycznych w sondazach. W imie
tej taniej popularnosci podejmowane sa decyzje, ktore skazuja przyszte pokolenia na biede. Nalezy
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pamietac, ze troska o dobro wspolne nie obejmuje tylko obecnie Zyjacych, ale dotyczy solidarnosci
z przysztymi pokoleniami Polakéw. Tylko taka polityka, ktora bierze pod uwage dobro calej
spotecznosci oraz dobro przysztych pokolen, prawdziwie stuzy rozwojowi naszej ojczyzny.

Poniewaz dobro wspélne moze by¢ w rézny sposob rozumiane i interpretowane, pragniemy
przypomnie¢, Ze obejmuje ono ,,sume tych warunkéw zycia spotecznego, dzieki ktérym ludzie,
rodziny i grupy spoteczne moga w pelniejszy i szybszy sposéb osiagna¢ swojq wiasng
doskonato$¢”, A to oznacza, ze dobro wspdlne obejmuje zewnetrzng i wewnetrzng pomyslnos$c

osoby ludzkiej oraz jej zewnetrzny i wewnetrzny rozwoj.

Istotnym elementem dobra wspélnego jest dbatos¢ o dobry stan i dlugofalowy rozwdj gospodarki,
wspieranie rozwoju polskich przedsiebiorstw, szczegdlnie w ich ekspansji na rynki zagraniczne,
ochrona wiasnosci prywatnej, dobry program polityki spotecznej, rodzinnej i zdrowotnej, a takze
sprzyjajace rozwojowi relacje z innymi krajami. Dlatego zachecamy rzadzacych, aby poswiecili
tym problemom wiecej uwagi i ciagle na nowo poszukiwali rozwigzan, ktore beda dobrze shuzy¢
kazdej osobie, rodzinie, spoteczenstwu i panstwu. Sprawowanie wladzy politycznej winna
cechowac postawa stuzby. Od politykow oczekuje sie zdecydowanego przezwyciezania takich
pokus, jak nieuczciwos$¢, korupcja, klamstwo, wykorzystywanie débr publicznych do wzbogacenia
niewielkiej grupy oséb, stosowanie nieetycznych srodkéw dla zdobycia, utrzymania badz
powiekszenia wladzy za wszelka cene®.

Jezyk debaty politycznej

25. W systemie demokratycznym polityczne spory i konflikty sa czyms$ normalnym, bowiem
interesy, opinie i przekonania poszczego6lnych grup spotecznych oraz partii politycznych ro6znia sie
miedzy soba i pozostaja we wzajemnej konkurencji oraz sporze politycznym. Poniewaz konkretna
tre$¢ dobra wspolnego wszystkich obywateli w stale zmieniajacej sie rzeczywistosci spoteczno-
politycznej i gospodarczej ciggle na nowo musi by¢ definiowana, stad spér polityczny ma
uzasadnienie. Musi on jednak przebiega¢ wedlug pewnych regut. Wazne jest, jak sie traktuje
politycznych konkurentow. Niestety, w ostatnich latach obserwujemy w naszym kraju niepokojace
zjawisko obnizenia stylu i poziomu debaty oraz sporu politycznego. Traktowanie konkurentow
politycznych jak wrogdw, ktorych nalezy zwalcza¢ za pomocg wszystkich mozliwych srodkdw,
staje sie niemal standardem Zycia politycznego.

Szczegdblny niepokoj budzi jezyk publicznej dyskusji politycznej, pelen agresji i wzajemnych
oskarzen, nierzadko postugujacy sie kping, drwing, a takze wulgaryzmami. Moralna dyskredytacja
przeciwnikow, rzucanie podejrzen, brak szacunku dla przeciwnika politycznego staje sie
powszechng praktyka. Niepokoj budzi takze wzmagajacy sie atak na KoSciét w celu zbicia kapitatu
politycznego. OSmieszanie KosSciola, jego nauki moralnej i dziatalnosSci, niesprawiedliwe
oskarzanie to dzialania nieetyczne, budzace nasz zdecydowany sprzeciw. Niepokojace i szkodliwe
jest szerzenie antyklerykalizmu.

Pragniemy zwrdéci¢ uwage, Ze ten realizowany w naszym zyciu politycznym model przyjaciel —
wrog z etycznego punktu widzenia jest nie do przyjecia. Takie nieetyczne postepowanie negatywnie
oddzialuje na obywateli. Zniecheca do udziatu w zyciu politycznym, a przeciez w panstwie
demokratycznym udziat obywateli jest nieodzowny. Radykalizuje tez nastroje spoteczne i powoduje
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powstawanie podziatéw opartych na glebokiej wzajemnej niecheci. W obu tych przypadkach jest to
dziatanie godzace w dobro wspoélne naszej ojczyzny.

Potrzeba wiekszego zaangazowania politycznego

26. Chrzescijanska odpowiedzialno$c¢ za ojczyzne, za spoteczenstwo i panstwo wraz ze wszystkimi
jego strukturami i instytucjami, domaga sie zaangazowania politycznego. Pragniemy przypomniec,
ze ,,aby ozywi¢ duchem chrzescijaniskim doczesna rzeczywistos¢, stuzac (...) osobie

i spoteczenstwu, Swieccy nie moga rezygnowac z udziatu w «polityce», czyli w roznego rodzaju
dziatalnosci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu
wspdlnego dobra”®. Prawo i obowigzek uczestniczenia w polityce dotyczy wszystkich i kazdego,
chociaz formy tego udziahu, ptaszczyzny, na jakich on sie dokonuje, moga by¢ bardzo rézne.
Demokracja daje szerokie mozliwosci i nalezy z nich korzysta¢. Niestety, wielu ludzi szlachetnych,
prawych i kompetentnych przerazonych jest niskim poziomem kultury politycznej i dlatego unika
zaangazowania politycznego, broni sie przed podjeciem stuzby na rzecz wspdélnoty politycznej.
Tymczasem, jak poucza Jan Pawel II, ,ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wiadzy, o egoizm
i korupcje, ktore nierzadko sg kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sktad rzadu,
parlamentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani do$¢ rozpowszechniony poglad, ze polityka
musi by¢ terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu

i nieobecno$ci chrzescijan w sprawach publicznych”*. Ich obecno$¢ znajduje najglebsze
uzasadnienie w mitosci blizniego. Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate podkresla:
,JKochac kogos to znaczy pragnac jego dobra i angazowac sie skutecznie w tym celu. Obok dobra
indywidualnego istnieje dobro zwigzane ze wspétzyciem spotecznym oséb: dobro wspélne. Jest to
dobro owego my — wszyscy, sktadajacego sie z poszczeg6lnych osob, rodzin oraz grup posrednich,
Yaczacych sie we wspdlnocie spotecznej. Nie jest to dobro poszukiwane dla niego samego, ale ze
wzgledu na osoby, ktore nalezg do wspolnoty spotecznej i ktore tylko w niej moga rzeczywiscie

i skutecznie osiggnac¢ swoje dobro. Pragnienie dobra wspélnego i angazowanie sie na jego rzecz
stanowi wymaog sprawiedliwosci i mitosci. Angazowanie sie na rzecz dobra wspolnego oznacza

z jednej strony troszczenie sie, a z drugiej — korzystanie z zespotu instytucji tworzacych z punktu
widzenia prawnego, cywilnego, politycznego i kulturalnego strukture zycia spotecznego (...). Tym
bardziej skutecznie kochamy bliZniego, im bardziej angazujemy sie na rzecz dobra wspélnego,
odpowiadajacego rowniez na jego rzeczywiste potrzeby. Kazdy chrzescijanin wezwany jest do tej
mitosci zgodnie ze swoim powotaniem i swoimi mozliwo$ciami oddzialywania...”*. Tak
rozumiane zaangazowanie stawia uczestnikom sceny politycznej wysokie wymagania etyczne.
Zgodnie z katolickq nauka spoteczna polityk powinien kierowac sie prawym sumieniem i cnotami:
roztropnosci, mestwa, umiaru i sprawiedliwosci.

27. Wedhug nauki Soboru Watykanskiego II cztowiek ,,ma w sercu wpisane przez Boga prawo;
postuszenistwo temu prawu stanowi witasnie o jego godnosci, i wedlug niego on sam bedzie
osadzony. Sumienie jest najskrytszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, w nim pozostaje on sam
z Bogiem, ktorego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu. (...) Przez wierno$¢ sumieniu chrze$cijanie
Yaczq sie z innymi ludZmi w celu poszukiwania prawdy i rozwigzywania w prawdzie tak wielu
problemow moralnych, ktére powstaja zaréwno w zyciu jednostek, jak i we wspolnym zyciu

spotecznym”*. Wierno$¢ sumieniu powinna by¢ istotnym kryterium zaangazowania politycznego.
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Polityczna roztropno$¢ wyraza sie w poszukiwaniu odpowiednich srodkéw do realizacji przyjetych
celéw. O ile gldwne cele dzialalnosci politycznej, takie jak pokoj, wolnos¢, sprawiedliwos¢, zyskuja
powszechng akceptacje, o tyle srodki i metody osiggania tych celow sa zr6znicowane, bo zwigzane
sa z konkurencjq intereséw i opinii. Cnota roztropno$ci domaga sie od polityka takiego dziatania,
ktére bierze pod uwage godnos¢ osoby ludzkiej i jej prawa. Miarg etycznej jakoSci polityki jest
troska o dobro wspoélne wszystkich obywateli, przy roztropnym doborze srodkéw i metod
politycznego dziatania.

28. Wiadomo jednak, ze wysitki politykéw i proponowane przez nich okreslone rozwigzania,
uwazane za niezbedne dla interesu dobra wspolnego, napotykaja opor. Jest to najczesciej opor tych,
ktorzy nie sa zainteresowani dobrem ogohu, ale dobrem wlasnym, dobrem wiasnej partii, grupy
spotecznej czy zawodowej. Ponadto rozwigzania, ktore wymagaja wyrzeczen, nigdy nie sg
popularne w oczach opinii publicznej. W tej sytuacji wierno$¢ podstawowym przekonaniom i walka
o ich wprowadzenie wymagaja od polityka cnoty mestwa. Zwlaszcza ze pokusa popularnosci,
zgodnosci z poprawnoscia polityczng oraz dopasowywania sie do oczekiwan opinii publicznej

i kierownictwa partii zawsze jest bardzo silna.

Ostatnie lata pokazuja, jak bardzo potrzebna jest politykom cnota umiaru, ktéra oznacza rezygnacje
z postugiwania sie wszystkimi mozliwymi Srodkami w sporze z przeciwnikiem politycznym. Cel,
nawet najbardziej wzniosty, nie usprawiedliwia stosowania srodkow, ktore stoja w wyraznej
sprzecznosci z postepowaniem moralnym. Cnota umiaru sklania do rozsadnego kompromisu,

a nawet do przyjecia propozycji konkurentow politycznych, jesli takowe w wyniku dyskusji
okazujg sie lepsze od witasnych.

Powszechna praktyka urzeczywistniania wylacznie intereséw wiasnych, swojej partii i jej
zwolennikow, bez uwzgledniania interesow innych, ktorzy by¢ moze nie majg wiasnej reprezentacji
politycznej, nie sq wystarczajaco zorganizowani, domaga sie przypomnienia cnoty sprawiedliwosci.
Ta cnota wymaga od polityka, by mial takze na uwadze, ze wzgledu na dobro wspoélne, interesy
innych grup spotecznych.

29. Istnieje do$¢ powszechne przekonanie, ze polityka opiera sie na ktamstwie. Niezrozumiata dla
wiekszosci obywateli gra polityczna, brak transparentnosci, uchylanie sie od realizacji licznych
obietnic przedwyborczych, ukrywanie prawdziwych celow prowadzonej polityki — to wszystko
sprawia, ze calg klase polityczna, a zwlaszcza sprawujacych wladze, podejrzewa sie

o manipulowanie prawda, ukrywanie prawdy czy wrecz o klamstwo. Powiedzenie, Ze ,,wladza
klamie”, na trwate wpisalo sie juz w nasze stownictwo. Tymczasem dla demokracji istotne
znaczenie ma zaufanie obywateli do wybranych reprezentantow. By to zaufanie otrzymac, a pozniej
utrzymac, nalezy by¢ prawdoméwnym, wlasciwie informowac obywateli, wyborcow i nie zwodzic¢
ich co do faktéw i prawdziwych zamiaréw swoich dziatan.

Etyka cnot w zyciu politycznym jest w obecnej chwili koniecznoscia. Jest to jedyna droga do
podniesienia poziomu kultury politycznej naszego kraju i do dobrego funkcjonowania demokracji.
W sytuacji konkurencji politycznej, ciggtej walki o glosy wyborcow, polityk o wysokiej
Swiadomosci etycznej moze sie obawiac, ze nie ma szans na sukces. Zagrozenie takie istnieje i jest
bardzo realne, ale ostatecznie wszystko zalezy od wyborcow. To oni decyduja, na kogo oddaja
swoje glosy. Apelujemy wiec do calego spoleczenstwa i do kazdego obywatela z osobna, aby
glosowac zawsze na osoby, ktére nie lekcewaza cnot politycznych i zasad moralnych.
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Réwnoczesnie zwracamy sie do politykdw, by odwaznie podnosili standardy moralne zycia
publicznego i nie bali sie wprowadzac do niego etyki cnét politycznych. Tylko tak uprawiana
polityka nie bedzie zniechecata obywateli do aktywnego udziatu w zyciu politycznym. Tym
wszystkim, ktorzy podejmujaq stuzbe publiczng i czynig to w duchu moralnej odpowiedzialnosci,
wyrazamy uznanie i podziekowanie.

Zawieranie kompromisow

30. Dla wielu cztonkéw grup intereséw polityka jest sztukq osiggania tego wszystkiego, co

w drodze mediacji i kompromisu da sie uzyskac. Praktyce mediacji i zawierania kompromisow
przypisuja oni tak wielkie znaczenie, Ze samgq polityke definiuja jako zinstytucjonalizowana sztuke
kompromisu. Mozna sie zgodzi¢ z pogladem, ktéry zawieraniu kompromisow przypisuje istotne
znaczenie w uprawianiu polityki, bo dzieki nim w spos6b pokojowy mozna rozwiazywac konflikty
intereséw. Ale stwierdzenie, Ze zawieranie kompromisow prowadzi zawsze do rozwoju
spotecznego, jest przypisywaniem tej praktyce znaczenia, ktére nie da sie logicznie i historycznie
uzasadni¢. Wprost przeciwnie, zawieranie kompromiséw wiodto nieraz do upadku moralnego

i regresu spotecznego. Czy z praktyki zawierania kompromiséw wyniknie rozwoj, czy regres,
zalezy od rodzaju tych kompromiséw i ich tresci.

Dzi$, niestety, bardzo czesto miesza sie kompromis politycznie konieczny w praktyce pokojowego
wspotzycia obywateli z kompromisem w kwestiach wiary i prawdy. Pragniemy zatem przypomniec
politykom chrzescijanskim, Ze porzucenie wartosci i zasad nie prowadzi do postepu. Jest to tylko
zamazywanie roznic i markowanie porozumienia z powodu oportunizmu lub tchorzostwa.
Kompromis ma granice etyczne. Wyznaczajq je te dzialania, ktore w kazdych warunkach sg zte.

Prawo Kosciola

31. Zdajemy sobie sprawe z tego, ze reguly spoteczenistwa pluralistycznego nie przewiduja dla
Kosciota jakiego$ specjalnego miejsca. Kosciét traktowany jest jako jedna z wielu instytucji, jako
jeden z subsystemOw spotecznych, a jego nauczanie — jako jedna z propozycji na rynku
konkurujacych ze sobg systemow wartosci czy ideologii. Ale nie do przyjecia jest odmawianie
Kosciotowi prawa do udzialu w zyciu publicznym. Wida¢ to wyraznie w nasilajacych sie probach
zredukowania roli KoSciota do sfery $cisle religijnej, a religijnosci do sfery zycia prywatnego.
Kwestionowanie nauczania religii w szkole, brak tolerancji dla symboli religijnych w miejscach
publicznych, ciagle ataki na krzyz w szkole, szpitalu, a teraz w Sejmie — to tylko niektére przyktady
zawoalowanej dyskryminacji ludzi wierzacych pod hastami swieckosci panstwa i jego instytucji
oraz wolnosci tworczej Swiata artystycznego.

Przypominamy, ze wierzacy ma prawo do wyznawania wiasnej religii, indywidualnie lub zbiorowo,
publicznie lub prywatnie. Kosciét ma prawo do czynnego uczestnictwa w sprawach publicznych.
Co wiecej, zawsze i wszedzie jego obowiazkiem jest ,,gloszenie wiary z prawdziwa wolnoscia,
pouczanie na temat swojej doktryny spotecznej, efektywne wykonywanie swojego zadania wsréd
ludzi, a takze wydawanie osadu moralnego, réwniez o sprawach, ktére dotycza porzadku
politycznego, zwlaszcza gdy wymagaja tego fundamentalne prawa osoby albo zbawienie dusz, przy
zastosowaniu tych wszystkich srodkdw pomocniczych, ktére zgodne sq z Ewangelia i z dobrem
wszystkich, stosownie do czasu i zmieniajgcych sie warunkéw”*,
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32. Demokratyczny ustroj panstwa daje mozliwos¢ czynnego uczestnictwa w sprawach publicznych
wszystkim obywatelom. Kosciot ceni demokracje, ale zwraca uwage, Zze musi ona liczy¢ sie

z prawami cztowieka i warto$ciami. Jesli bowiem demokracja nie oprze sie na zadnych
wartosciach, to zabraknie kryteriéw oceny postepowania klasy rzadzacej. Cokolwiek uczyni, bedzie
uchodzi¢ za shuszne, bo demokratyczne, a od jej decyzji nie bedzie odwotania. Prawa czlowieka

i wartosSci stwarzajg ograniczenia w realizacji woli czy to jednostki, czy catlych grup spotecznych.
Niczym nieograniczone rzady wiekszosci moga prowadzi¢ prosto do tyranii. ,,Historia uczy, ze
demokracja bez warto$ci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”*.

V. POTRZEBA ZMIAN W SPOSOBIE POJMOWANIA DZIAEALNOSCI
GOSPODARCZE)J

Czlowiek podmiotem i celem zycia gospodarczego

33. Jednym z najwazniejszych twierdzen nauczania spotecznego Kosciola jest to, ze ,,zasada (...)
podmiotem i celem wszystkich instytucji spotecznych jest i powinna by¢ osoba ludzka, zwlaszcza
ze ze swej natury niewatpliwie wymaga ona zycia spotecznego”*®. Wynika to z faktu, ze jest ona
,wartoscig w sobie i przez sie” i ze wzgledu na te swojg godnos¢ wymaga, by tak wilasnie ja
traktowano. Historia pokazala, Ze ani w liberalnym systemie ekonomicznym, ani w komunizmie
osoba ludzka nie byta traktowana jako zasada, podmiot i cel dzialalnosci gospodarczej. Obecnie
w Polsce, po upadku komunizmu, istnieje niebezpieczenstwo rozpowszechniania sie ideologii
wolnorynkowego kapitalizmu w formie radykalnej, ze wszystkimi jej negatywnymi dla cztowieka
skutkami. Szczegolnie niepokoi to, Ze centralng pozycje w zyciu gospodarczym, w miejsce
czlowieka, zajal pienigdz. To wiasnie olbrzymia zadza posiadania pieniedzy, i to takich, ktérych
zaden cztowiek nie jest w stanie wydac w ciagu swojego zycia, byla jednym z powodéw obecnego
kryzysu gospodarki i wartosci.

W tej sytuacji wazna role odgrywa to, jak dobre i sprawne jest panstwo. ,,Dziatalnos¢ gospodarcza,
zwlaszcza w zakresie gospodarki rynkowej, nie moze przebiega¢ w prézni instytucjonalnej, prawnej
i politycznej. Przeciwnie, zaklada ona poczucie bezpieczenstwa w zakresie gwarancji indywidualnej
wolnosci i wlasno$ci, a ponadto stabilno$¢ pieniadza oraz istnienie sprawnych stuzb publicznych.
Naczelnym zadaniem panstwa jest wiec zagwarantowanie tego bezpieczenstwa, tak by cztowiek,
ktory pracuje i wytwarza, mogt korzysta¢ z owocow tej pracy, a wiec znajdowat bodziec do
wykonywania jej skutecznie i uczciwie. Brak tego poczucia bezpieczenstwa, towarzyszaca mu
korupcja wiadz publicznych i mnozenie sie niewlasciwych zrodel wzbogacania i tatwych zyskow
opartych na dziataniach nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dla rozwoju i dla porzadku
gospodarczego jedng z gtéwnych przeszkod”?.

Panstwo powinno takze chroni¢ prawa ludzkie w dziedzinie gospodarczej. Centralna pozycja
cztowieka w zyciu gospodarczym domaga sie tego, by cala ekonomia i cale finanse, a nie tylko ich
niektore sektory, jako narzedzia w shuzbie cztowieka, wykorzystane byly w sposob etyczny. Prawa
intencja, przejrzysto$c¢ i poszukiwanie dobrych wynikéw ekonomicznych sa do pogodzenia i nie
powinno sie ich nigdy rozdziela¢®.
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Pracodawca i przedsiebiorca

34. W historii pojawito sie wiele nieporozumien dotyczacych statusu, roli i funkcji przedsiebiorcy.
Wiasciwie zawsze towarzyszyla przedsiebiorcom atmosfera niecheci. Wizerunkowi przedsiebiorcy
szkodzilo — i nadal szkodzi — dziatanie niezgodne z zasadami etycznymi. Swiadomos$¢ tego faktu
staje sie coraz bardziej powszechna takze wsréd przedsiebiorcow. By¢ moze dlatego mozna obecnie
zaobserwowac wieksze wyczulenie na sprawy ludzkie w kierowanych przez nich
przedsiebiorstwach i wigzanie sukcesu ekonomicznego przedsiebiorstw z poszanowaniem zasad
etycznych. Niestety, dziatania z obszaru CSR (Corporate Social Responsibility) sa w Polsce ciagle
mato popularne, przedsiebiorcy czesto robig to dla poprawy wizerunku swojej firmy, a nie

z potrzeby serca.

Na stowa uznania zastugujq przedsiebiorcy, wilasciciele i zarzady firm, ktérzy w swojej dziatalnosci
kieruja sie zasadami etycznymi i starajq sie uszanowac godnos¢ podlegajacych im pracownikow.
Zachecamy ich do tworzenia r6znego rodzaju stowarzyszen, takze stowarzyszen katolickich
przedsiebiorcow, w ktérych znajda oparcie dla wysitkow humanizacji pracy w swoich lub
kierowanych przez siebie przedsiebiorstwach.

35. Niestety, w zyciu gospodarczym naszego kraju istnieje wiele przedsiebiorstw, dla ktorych nie
jest wazne to, w jaki sposob i za pomoca jakich srodkow wynik finansowy ich dziatalnosci, czyli
zysk, jest uzyskiwany. Problemem nie jest troska o zysk, bo przeciez tylko dobry wynik finansowy
daje przedsiebiorstwu szanse na przetrwanie na konkurencyjnym rynku, mozliwos¢ rozwoju,
zapewnia prace, wiec takze srodki do zycia dla zatrudnionych tam pracownikéw i ich rodzin.
Problemem sa przyktady dziatan uderzajacych w godnosc¢ cztowieka i jego prawa. Wiele z nich
mieSci sie w granicach obowigzujacego prawa, a jednak w istocie swej sq one niesprawiedliwe.
Niesprawiedliwa moze by¢ juz sama umowa o prace. ,,Jesli zatem pracownik zmuszony
koniecznoscia albo skloniony strachem przed gorszym nieszczeSciem przyjmuje niekorzystne dla
siebie warunki, ktore zreszta przyjmuje tylko pod przymusem, poniewaz mu je narzuca wtasciciel
warsztatu lub w ogdle pracodawca, wtedy dokonuje sie gwalt, przeciw ktoremu glos podnosi
sprawiedliwo$¢”*. Niedopuszczalne i niesprawiedliwe jest takze zte traktowanie pracownika, brak
reakcji na jego przepracowanie i przemeczenie, zmuszanie go do bezplatnej pracy w godzinach
nadliczbowych, zmuszanie do pracy w niedziele i dni $wigteczne w sytuacji, kiedy charakter pracy
tego nie wymaga. Nie do przyjecia jest stosowanie mobbingu.

36. Swiat pracy oczekuje dzisiaj przedsiebiorcéw, ktérych cechuje spoleczna odpowiedzialnos¢.
Takiego przedsiebiorce charakteryzuje dbatos¢ o poszczegdlnego cztowieka, o dobra organizacje
pracy, wspolprace miedzy ludzmi, stowem — tworzenie dobrego klimatu w przedsiebiorstwie.
Powinien on takze wymagac i zarazem popiera¢ kreatywna prace pracownikéw, ciagte
doksztalcanie i podnoszenie kwalifikacji. Powinien zmierzac do tego, by pracobiorca stat sie

z czasem aktywnym i Swiadomym wspotpracownikiem w przedsiebiorstwie. Wreszcie
przedsiebiorca powinien afirmowac osobe kazdego pracownika, bez wzgledu na zajmowane przez
niego stanowisko w przedsiebiorstwie. W razie potrzeby powinien by¢ gotow do bezposredniej
rozmowy i wystuchania kazdego pracownika. Taki sposéb zarzqdzania nie musi oznaczac
sentymentalizmu ani stabos$ci, lecz ma raczej wyraza¢ zaufanie do pracownika oraz do jego
poczucia odpowiedzialnosci. Pracownicy ze swej strony zobowiazani sa do uznania autorytetu
wiadzy swoich przetozonych oraz do lojalnej i czynnej wspotpracy.
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Pracownik

37. Sposréd wielu rodzajow dziatalnosci ludzkiej praca jest wypehlieniem ziemskiego powotania

i ,stanowi podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi”*. Dzisiaj, w obliczu wysokiego
bezrobocia, jeszcze lepiej zdajemy sobie sprawe z wartosci i znaczenia pracy w naszym zyciu. Nie
jest zadaniem Kosciota przeprowadzanie naukowych analiz zmian, jakie zachodzga w Swiecie pracy
i produkcji, oraz ich mozliwych nastepstw we wspoétzyciu ludzi. ,,Kosciét uwaza za swoje zadanie
stale przypominanie o godnosci i o prawach ludzi pracy oraz pietnowanie takich sytuacji, w ktorych
bywaja one gwalcone, starajac sie przez to tak oddzialtywac na bieg tych przemian, aby wraz z nimi

dokonywat sie prawdziwy postep cztowieka i spoteczenstwa”®',

Nie ulega watpliwosci, ze po roku 1989 uczyniono w naszym kraju wiele w zakresie ochrony praw
pracowniczych, ale dochodzaca czasem do glosu ,,filozofia szybkiego zysku i za wszelka cene”
moze prowadzi¢, i czesto prowadzi, do naruszenia godnosci oraz praw ludzi pracy. Dlatego
apelujemy do pracodawcow o poszanowanie godnosci i praw kazdego pracownika, a do wladz
panstwowych o skuteczng ochrone tych praw. Réwnocze$nie zwracamy sie do pracownikow, by
swojq prace wykonywali rzetelnie, uczciwie, odpowiedzialnie, dbajac o wtasciwa atmosfere pracy,
kolezenskos$¢ i solidarnos¢.

38. Szczego6lnym ztem, ktore dotyka cztowieka pracy, jest brak zatrudnienia. Temu zagadnieniu

w roku 2001 poswieciliSmy osobny dokument spoteczny zatytutowany: W trosce o nowa kulture
zycia i pracy. Nie ma potrzeby powtarzania wszystkich zawartych w tym dokumencie tresci, ale
chcemy mocno podkresli¢, ze sprawa odpowiedniego zatrudnienia wszystkich zdolnych do tego
osob lezy nam gleboko na sercu. Bardzo bolesnie odczuwamy brak pracy dla wielu ludzi mtodych,
czesto legitymujacych sie dyplomem ukonczenia studiow wyzszych. W tej sytuacji nalezy takze
postawic pytanie, czy nasze szkoly i uczelnie wyzsze wlasciwie przygotowuja ich do sytuacji na
rynku pracy. JesteSmy przekonani, ze troska o wyposazenie mtodych ludzi w kompetencje
potrzebne na rynku pracy powinna wptywac na zmiane sposobu ksztalcenia, tak aby odpowiadat on
dzisiejszym wymogom.

Zdajemy sobie sprawe z trudno$ci zwigzanych z rozwigzywaniem problemu bezrobocia, ale
uwazamy, ze nie mozna wszystkiego thtumaczy¢ kryzysem ekonomicznym i prawami rynku.
Dlatego apelujemy do wszystkich instancji, ktore sa odpowiedzialne za caty kierunek polityki
pracy, o odpowiednie dziatania. Nalezy przyjrzec sie z uwaga rozwigzaniom z powodzeniem
stosowanym w innych krajach, ktére, co prawda, nie usuwaja definitywnie problemu bezrobocia,
ale sprzyjaja tworzeniu nowych miejsc pracy.

Nowa ekonomia

39. Juz od kilkudziesieciu lat nauka spoteczna Kosciota zacheca do tego, by przedsiebiorstwa
stanowily ,,doskonala forme ludzkiej wspdlnoty i aby jej duch przenikat doglebnie zaréwno
stosunki miedzy jednostkami, jak i réznorodne funkcje i stanowiska w przedsiebiorstwie”*?. Wedtug
Jana XXIII ,,wymaga to, by wzajemne stosunki miedzy przedsiebiorcami, kierownikami zaktadéw
pracy i pracownikami opieraly sie na zasadzie solidarno$ci, wzajemnego szacunku i zyczliwosci.
Konieczne jest ponadto, by wszyscy szczerze i Swiadomie zespalali swe sity, przykladajac sie do
wspolnego dziela oraz by podejmowali wysitki nie tylko z mysla o osiggnieciu dochodu, lecz by
traktowali swa prace takze jako pelnienie obowigzku i wykonywanie powierzonego sobie zadania,
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przez ktore stuza rowniez potrzebom innych. W tym celu byloby bardzo wskazane wystuchiwac
z uwaga zyczen pracownikow i wzywac ich do wspétpracy w sprawach zarzadu przedsiebiorstwem
i jego rozwoju”*.

Do idei tej nawigzuje takze Pawet VI w encyklice Populorum progressio® i Jan Pawet II

w encyklice Centesimus annus, w ktorej stwierdza, ze celem przedsiebiorstwa nie jest tylko
wytwarzanie zysku, ,,ale samo jego istnienie jako wspoélnoty ludzi, ktérzy na rézny sposob zdazaja
do zaspokojenia swych podstawowych potrzeb i stanowig szczegdlng grupe stuzacq calemu
spoteczenstwu”>*. W podobnym duchu wypowiada sie Benedykt X VI, ktéry jednoznacznie
stwierdza: ,,Zarzadzanie przedsiebiorstwem nie moze uwzgledniac¢ jedynie interesow jego
wiascicieli, ale musi takze dba¢ o wszystkie inne kategorie podmiotow wnoszacych wklad w zycie
przedsiebiorstwa: pracownikow, klientow, dostawcow réznych skltadnikow produkcji i wspélnote,
z ktora jest zwigzane™®. Nie wyklucza to jednak znaczenia rachunku ekonomicznego. Kosciét
bowiem uznaje pozytywna role zysku: ,,gdy przedsiebiorstwo wytwarza zysk, oznacza to, ze
czynniki produkcyjne zostaly wlasciwie zastosowane, a odpowiadajace im potrzeby ludzkie —
zaspokojone”. Najcenniejszym majatkiem przedsiebiorstwa jest jednak cztowiek i dlatego nie
moze on by¢ traktowany na rowni z kapitatem.

Zawarte w dokumentach spotecznych Kosciota propozycje, by panujace w przedsiebiorstwie
stosunki miedzyludzkie ksztaltowac na wzor ludzkiej wspélnoty, adresowane sg nie tylko do
pracownikow, ktorzy zlgczeni wspdlnym celem i opierajac sie na wieziach wynikajacych ze
wspoOlnie wykonywanej pracy, sa przez to jakby szczeg6lnie dysponowani do tworzenia takiej
wspolnoty, ale takze do przedsiebiorcow i kierownictwa zaktadu. Jednak dziatania instytucjonalne
i organizacyjne, cho¢ bardzo wazne dla stworzenia odpowiednich warunkow, nie sa w stanie same
przez sie uczynic¢ z danego przedsiebiorstwa stowarzyszenia ludzi prawdziwie ze soba
wspotpracujacych. Czynnikiem decydujacym jest tu raczej osobista relacja miedzy kierownictwem
a pracownikami, a co za tym idzie — wla$ciwy sposdb zarzadzania ludZmi. Powinno ono kierowac
sie zasadg poszanowania godnosci cztowieka, ktora nie zaktada np. zrownania wszystkich plac, lecz
rowne uznanie wartosci kazdego pracownika.

40. Dzisiaj, w epoce globalizacji, istnieje naglaca potrzeba ksztaltowania stosunkoéw prawdziwie
ludzkich, przyjaZni, solidarnosci w obrebie catej dzialalnosci ekonomicznej. Benedykt XVI uwaza,
ze z powodu kryzysu ekonomiczno-finansowego prawdziwym wyzwaniem jest wprowadzenie

w stosunki rynkowe zasady bezinteresownosci oraz logiki daru. Aby tak sie stalo, ,,potrzebny jest
rynek, na ktérym w sposéb wolny, w warunkach rownych mozliwo$ci moga prowadzi¢ dziatalnos¢
przedsiebiorstwa, ktdre realizujq rozne cele instytucjonalne. Obok przedsiebiorstwa prywatnego,
ukierunkowanego na zysk, oraz r6znego rodzaju przedsiebiorstw publicznych powinny mie¢
mozliwo$¢ zadomowienia sie i znalezienia wyrazu organizacje produkcyjne, ktore stawiaja sobie

cele spoteczne i wzajemna pomoc™?®,

Istniejace w réznych czesciach swiata liczne formy organizacyjne przedsiebiorstw, majace poczatek
takze w inicjatywach religijnych, pokazuja, ze jest to mozliwe. ROwniez w naszym kraju

z powodzeniem dzialajq przedsiebiorstwa, ktére swojq dziatalno$¢ ksztattujq na podstawie
motywoOw innych niz tylko finansowy zysk. Poniewaz jednak pelny rozw6j tych nowych form
przedsiebiorczosci uzalezniony jest w duzym stopniu od odpowiedniej konfiguracji prawnej

i fiskalnej, dlatego istnieje potrzeba odpowiednich studiéw i prac w tym zakresie.
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Wies — szczegolne wyzwanie

41. W ciagu ostatnich 20 lat zycie ludzi mieszkajacych na obszarach wiejskich w naszym kraju
bardzo sie zmienito. Nie ulega watpliwosci, ze w ostatnim okresie — dzieki przedsiebiorczosci
rolnikow i pomocy zewnetrznej — udato sie w pewnym stopniu zmodernizowac polska wies. Przede
wszystkim cieszy fakt rozbudowy infrastruktury. W wielu miejscach unowocze$niono czes¢ drog
gminnych i powiatowych. Dzisiaj prawie w kazdej miejscowosci funkcjonujq wodociagi,

a nierzadko pojawia sie kanalizacja. Zbudowano wiele nowych szkot i nowoczesnych kompleksow
sportowych. Wiekszos¢ szkét na wsi zostata wyposazona w nowoczesne pomoce dydaktyczne i sale
komputerowe, ktore utatwiajq dzieciom i mtodziezy zdobycie solidnego wyksztalcenia.

Niestety, od kilku lat obserwujemy tez gwaltowny spadek optacalnosci produkcji rolnej, co
prowadzi do powaznego zubozenia wielu rodzin i w duzym stopniu ogranicza proces modernizacji
polskiej wsi. Poprawa dochodowosci w rolnictwie w latach 2004-2007, po przystapieniu Polski do
Unii Europejskiej, okazata sie procesem krétkotrwalym. Po wzroscie cen wielu artykutéw rolnych
w 2007 r. nastgpit ich spadek. Wszystko wskazuje na to, zZe ta negatywna tendencja utrzyma sie
przez nastepne lata. Trudng sytuacje gospodarstw wiejskich poglebia takze wzrost cen srodkow do
produkcji rolnej.

Niepokojace tendencje w rolnictwie prowadza w bezposredni sposéb do zwiekszenia dysproporcji
miedzy dochodami rodzin mieszkajacych w miastach a dochodami gospodarstw domowych
rolnikdw. Obecnie przecietne wiejskie gospodarstwo domowe uzyskuje dochdd na poziomie

70 proc. przecietnego dochodu gospodarstwa miejskiego. W konsekwencji na obszarach wiejskich
mamy do czynienia z nizszym poziomem zycia, gorsza opieka medyczna, mniejszym odsetkiem
milodziezy studiujacej itp. Nalezy uczyni¢ wszystko, by zmieni¢ te razgco niesprawiedliwg sytuacje.

42. W pewnym stopniu polskiej wsi moze pomdc uproszczenie procedur, ktére pozwola rolnikom
lepiej korzystac z r6znego rodzaju funduszy Unii Europejskiej. Mieszkancy obszaréw wiejskich
potrzebuja takze wiekszej fachowej pomocy przy pisaniu wnioskéw o dotacje unijne. Dla
wzmocnienia konkurencyjnosci polskich producentéw na europejskich rynkach nalezy wspierac¢
dziatalno$¢ grup producentow rolnych. Wskazane jest ulatwienie rolnikom korzystania z kredytow
preferencyjnych, ktére beda mogli przeznaczy¢ na niezbedne inwestycje w swoich gospodarstwach.
Nalezy rowniez ograniczyc¢ restrykcyjne przepisy, ktére uniemozliwiajq rolnikom produkcje

i sprzedaz przetworzonej przez nich zdrowej i poszukiwanej przez konsumentéw Zywnosci.

Wskazane byloby przyjecie ogélnonarodowego planu odnowy wsi i podniesienia atrakcyjnosci
obszarow wiejskich. Dlatego potrzebna jest rzetelna refleksja na poziomie spotecznym,
politycznym i ekonomicznym, ktéra pozwolitaby wypracowac¢ konkretne i dlugofalowe
rozwigzania. Mamy nadzieje, Zze w najblizszych latach szacunek dla trudnej pracy rolnikow bedzie
szedl w parze z modernizacjg wsi i podniesieniem poziomu zycia ludzi mieszkajacych na terenach
wiejskich.

Migracja

43. Powaznym problemem jest tzw. emigracja za pracg. Nie jest to zjawisko nowe w historii naszej
ojczyzny, ale obecnie osiggneto ono rozmiar niepokojacy. Cztowiek ma prawo do opuszczenia kraju

swego pochodzenia w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia w innym kraju i ma tez prawo
powrotu do swego kraju®. Migracja dobrowolna i krétkotrwata moze by¢ dla cztowieka korzystna,
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i to nie tylko w wymiarze ekonomicznym, ale takze kulturowym i spolecznym. Wymiana
doswiadczen, poznanie innych wzorcéw, by potem wykorzystac je w pracy na terenie wlasnego
kraju, stanowia niewatpliwa warto$¢ i moga sprzyjac rozwojowi osoby pracujacej poza granicami
kraju, a potem rozwojowi gospodarczemu wiasnej ojczyzny. W przypadku jednak, gdy emigracja
jest wymuszona koniecznoSciami zyciowymi i ma charakter dlugotrwaty, nalezy ja traktowac jako
zto konieczne. Tym bardziej gdy jest ona potaczona z roziaka z rodzina.

Z bolem i niepokojem obserwujemy ciagle wzrastajaca liczbe eurosierot, tj. dzieci, ktorych rodzice
pracujq poza granicami kraju i ktére w calym procesie dorastania i wychowania pozbawione sg ich
obecnosci. Rozumiemy troske rodzicdw o zabezpieczenie bytu materialnego rodziny, ale pragniemy
przypomniec, ze wazniejsza dla dziecka jest stala obecnos¢ ojca i matki. Jest ona nie do zastapienia
dla prawidlowego rozwoju dziecka.

44. Dzisiaj szczego6lnie niepokoi tzw. drenaz mtodosci, czyli proces odptywu ludzi mtodych, dobrze
wyksztatconych, ktérzy zamiast pomnazac¢ dobro wiasnego kraju, zmuszeni sq do szukania pracy
poza jego granicami, czesto ponizej swoich kwalifikacji zawodowych.

Palacym problemem jest coraz wiekszy proces emigracji zarobkowej kobiet, szczegélnie mtodych,
ktére czesto przyjmowane sq do pracy jako niewykwalifikowana sita robocza. Zatrudniane na
czarnym rynku pracy kobiety najczesciej pozbawione sg elementarnych ludzkich i pracowniczych
praw, a nawet stajq sie ofiarami handlu ludZzmi i r6znych form wykorzystania seksualnego. Dlatego
przestrzegamy kobiety i mtode dziewczeta przed korzystaniem z ustug niesprawdzonych

i podejrzanych firm posredniczacych w znalezieniu pracy. Ich rodziny zachecamy natomiast do
czujnosci, czy aby w miejscu ich pobytu i pracy nie dzieje im sie krzywda.

45. W tym kontekscie pragniemy rowniez zwrdci¢ uwage na to, ze takze Polska wymieniana jest
jako kraj tranzytowy w handlu kobietami i dzie¢mi. Co wiecej, handel taki ma miejsce takze

w naszym kraju. Bolejemy z tego powodu i wyrazamy nasz zdecydowany sprzeciw wobec tamania
prawa cztowieka i sprowadzania osoby ludzkiej do roli przedmiotu transakcji. Apelujemy do wtadz
panstwowych, aby zdecydowanie przeciwdzialaly takiemu famaniu praw i reagowaty na rzecz
ochrony ofiar. Jednoczesnie dziekujemy i solidaryzujemy sie ze wszystkimi instytucjami, ktére
podejmuja dzialania na rzecz ofiar i pomagaja eliminowac zjawisko handlu ludZmi.

Czlowiek pracujacy poza swym ojczystym krajem narazony jest w duzym stopniu na szkody

w znaczeniu moralnym. Wyrwany ze swego Srodowiska, pozbawiony oparcia w rodzinie oraz
borykajacy sie z wieloma trudno$ciami, tatwiej ulega stylowi zycia bez Boga. RozluZnienie wiezi

z Bogiem skutkuje ostabieniem zycia religijnego i moze prowadzi¢ do mniej intensywnego
poszanowania istotnych dla zycia cztowieka zasad moralnych. Dlatego z pasterska troska zwracamy
sie do wszystkich rodakow pracujacych poza granicami naszej ojczyzny: Trwajcie mocno w wierze,
zachowujcie Boze przykazania i zasady moralne. BadZcie wierni calemu naszemu dziedzictwu
religijnemu oraz dziedzictwu narodowemu, ktdre od poczatku naszej panstwowosci wzajemnie sie
przenikajq i stanowia o0 naszej tozsamosci.
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VI. MEDIA W SLUZBIE PRAWDZIE I DOBRU

Znak czasu

46. Ogromne znaczenie mass mediow w naszym codziennym zyciu nie budzi dzis watpliwosci ani
nie wymaga wiekszych dowodéw. Nowa jakoscia stat sie masowy i bezposredni przekaz informacji.
Pierwszym areopagiem wspotczesnego Swiata jest dzis Swiat komunikacji medialnej, ktéry czyni

z ziemi i ludzko$ci ,,globalng wioske”. Media staly sie swoistym krwiobiegiem naszej cywilizacji.
Obejmujgq i tacza praktycznie wszystkie sektory zycia: kulture, sport, polityke, gospodarke, nauke
ireligie.

W Swiecie cyfrowego obiegu informacji Kosciot dostrzega zarowno szanse, jak i zagrozenia. Media
same w sobie s narzedziem neutralnym moralnie. Moga by¢ uzyte w dobrych i ztych celach, moga
przyczynic sie zarowno do rozwoju cztowieka i spoteczenistwa, jak i do ich degradacji. Etyczna
ocena mediéw w Polsce dotyczy z jednej strony ich tworcéw, z drugiej zas wszystkich, ktoérzy sa
ich odbiorcami.

47. W medialnym Swiecie moze niepokoi¢, ze tzw. wskazniki ogladalnosci staty sie jedynymi
wyznacznikami standardow. Im wiekszy (mniejszy) popyt, tym wieksza (mniejsza) podaz.
Mechanizm ten obowigzuje w Swiecie ekonomii i skutecznie zmienia koniunkture na rynkach débr
materialnych. Odkad informacja stata sie towarem, coraz trudniej o rzetelnos¢ w pokazywaniu
obrazu Swiata. Presja na zdobycie reklamodawcéw i przyciggniecie maksymalnej liczby odbiorcow
powoduje, ze wazniejsze od faktow staje sie ich atrakcyjne ,,opakowanie”. Coraz cze$ciej wiec
obowiazuje zasada, ze jesli fakty nie pasuja do tez gtlownych redaktorow czy wiascicieli mediow,
tym gorzej dla faktéw. Gdyby za tym mechanizmem stata jedynie ludzka stabos$¢ czy niezawiniona
niekompetencja, mozna by zywi¢ nadzieje na lepsze czasy. Ale, niestety, dziennikarze coraz
czesciej staja sie zalezni od wydawcow i ich Swiatopogladu oraz przekonan politycznych.

48. Kos$ciél w rozwoju mediow dostrzega ogrom szans, ale tez wyzwan®. Nieraz mogliSmy sie
przekona¢, jak bardzo media przyczyniaty sie do promocji dobra. Swiadcza o tym niezliczone akcje
charytatywne, dla ktérych inspiracjq i kotem napedowym byly reportaze ukazujace ludzi
dotknietych jakas tragedia czy ofiary masowych kataklizmoéw. Potrafimy sie wtedy zmobilizowac,
a ludzkie cierpienie przestaje by¢ anonimowe. Oby kazda dziedzina ludzkiej aktywnosci dzieki
mediom ulatwiala realizowanie powszechnego powotania do dobra.

Dla ludzi wierzacych szczego6lne znaczenie majg transmisje radiowe i telewizyjne Mszy Sw.
i waznych uroczystosci religijnych. Umozliwiajq one milionom ludzi, zwlaszcza osobom starszym
i chorym, uczestniczenie w waznych wydarzeniach Kosciota.

Misja czy biznes?

49. Do najczestszych grzechdw trapiacych Swiat mediow nalezy zaliczy¢ wszelkiego rodzaju
manipulacje, w ktorych gubi sie prawda. Operowanie pétprawda, pomijanie prawd niewygodnych,
przemilczenia, selektywne podejscie do informacji, stronniczo$¢ — takie postawy, niestety, nie
naleza do rzadkosci. Odbiorcy mediow majq prawo jednak do poznania obiektywnego obrazu
rzeczywistosci, a nie jego karykatury, ktérej Zrodtem sa poglady polityczne dziennikarza, polityka
albo wydawcy. Potrzebujemy zatem dziennikarzy, ktorzy potrafig zdoby¢ informacje, zweryfikowac
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je i w sposob obiektywny przekazac spoteczenstwu. Nie godzimy sie na taki warsztat pracy
dziennikarskiej, ktdry kreuje rzeczywisto$¢, zamiast jg relacjonowa¢, komentowac, wyjasniac.

50. W spoteczenistwach demokratycznych media odgrywaja wazna role kontrolna. Klasyczny
trojpodziat wtadzy w demokratycznych systemach zostat uzupetniony sprawnie funkcjonujaca
czwartg wladza, ktéra ma wptyw na sprawowanie wtadzy ustawodawczej, sadowniczej

i wykonawczej. Jedynie prawdziwie wolne media sq w stanie patrze¢ wladzy na rece, a od dobrego
wypehiania tego zadania zalezy ich wiarygodnosc¢. Patrzymy z niepokojem na upolitycznienie
medioéw publicznych, ktore stajg sie w coraz wiekszym stopniu narzedziem propagandy jednej ze
stron debaty publicznej.

Duzy niepokoj budzi tez rozpowszechnione ostatnio na niespotykana dotad skale zjawisko
brutalizacji przekazu. Prawie codziennie za sprawa mediow epatowani jesteSmy przemocaq i tzw.
kultura panseksualizmu. Pracownikom mediéw przypominamy wiec, ze celem ich dziatan nie moze
by¢ tylko informacja ani tym bardziej watpliwej jakoSci rozrywka. Dziennikarze ze wzgledu na site
oddzialywania narzedzi, ktérymi sie postuguja, sa odpowiedzialni za standardy etyczne w zyciu
publicznym oraz za ksztaltowanie opinii publicznej.

51. Podstawowq zasada pracy dziennikarskiej musi by¢ prawda. Dazenie do prawdy nie moze
jednak usprawiedliwia¢ bezdusznego postugiwania sie informacjami. Nie kazdy ma prawo do
pelnej prawdy o drugim. Dobro wspdlne wymaga, by osoby pelnigce stuzbe publiczng byty
poddane medialnej kontroli swoich poczynan. Zawsze jednak nalezy mie¢ na uwadze godnos¢
i dobro konkretnych osé6b i dobro wspdlne. Stusznego pragnienia transparentnosci zycia
spotecznego nie mozna mieszac z dorazng potrzeba okreslonych srodowisk albo ze zwyklym
cynizmem, polgczonym z brakiem elementarnej wrazliwosci.

Protestujemy przeciwko wszelkim, nasilajgcym sie ostatnio w show-biznesie przejawom poganskiej
czy nawet satanistycznej nieobyczajnosci. Publiczne bluZnierstwa, polaczone z bezczeszczeniem
Biblii, krzyza i innych symboli religijnych sa aktem profanacji i godzq w uczucia religijne ludzi
wierzacych oraz sq pogwalceniem ich prawa do wolnosci religijne;j.

Wolanie o odpowiedzialnos¢

52. Obserwujemy w Polsce, i nie tylko, zjawisko tzw. tabloidyzacji mediéw. Przenika ono takze
poza Swiat mediow w sensie Scistym — do szeroko rozumianej kultury, takze do polityki.
Zachecamy wiec wszystkich wiernych do zainteresowania sie przede wszystkim pismami czy
audycjami i programami religijnymi, ktére w swych treSciach dotykaja wprawdzie zagadnien
trudniejszych, ale tez donioslejszych z punktu widzenia egzystencjalnych i duchowych potrzeb
jednostek oraz catego spoteczenstwa.

Nie mozemy przejs¢ obojetnie obok faktu, ze tygodniki katolickie stanowia zaledwie maty procent
na polskim rynku czasopiSmienniczym. Podobny regres obserwujemy pod wzgledem czytelnictwa
ksiazek religijnych. By¢ moze przyszed! czas, by na zagadnienie to popatrze¢ w aspekcie refleksji
moralnej? Przeciez podczas kazdej Mszy $w. bijemy sie w piersi takze z powodu grzechéw
zaniedbania. Czyz rezygnacja z czytelnictwa religijnego nie jest powaznym zaniedbaniem wobec
obowiazku poglebiania swojej wiary? Siegnijmy do dostepnych na rynku propozycji, ktore staraja
sie popatrzeC w swietle wiary na otaczajacy Swiat. Katoliccy dziennikarze dorownuja
profesjonalizmem niejednemu $wieckiemu pismu, czy jednak dajemy sobie szanse, by przekona¢
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sie o ich kompetencji? Z drugiej strony tworcy mediow katolickich nie moga pozwoli¢ sobie na
brak profesjonalizmu. Przeciwnie, poniewaz ich misja ma cele zbiezne z celem KoSciota, powinni
dotozy¢ wszelkich staran, by ich medialne produkcje byty na najwyzszym poziomie nie tylko pod
wzgledem etycznym, ale i warsztatu dziennikarskiego.

Kosciol nie moze tez przejs¢ obojetnie wobec braku wrazliwosci szkoty na zjawisko kryzysu
czytelnictwa, a nawet prob pomniejszania jego znaczenia. Zadziwiajg propozycje cigglego
redukowania listy lektur szkolnych czy ksigzek, ktére dopeiniaja wiedze historyczna i ksztattuja
ludzka wrazliwos¢, wzbogacajqc wartosci uniwersalne i narodowe.

Nikt nie ma prawa ogranicza¢ wolnosci religijnej, probujac dokonywac zamachu na jakikolwiek
tytut czy rozglosnie. Kosciol zdaje sobie sprawe z odpowiedzialnosci wynikajacej z faktu
postugiwania sie mediami, ale w nie mniejszym stopniu domaga sie uznania przez panstwo takiego
prawa.

Zwracamy sie wreszcie z prosba do Swiata dziennikarskiego o zachowanie obiektywnosci

w przedstawianiu Kosciota w mediach. Ko$ci6t nie liczy na zadna taryfe ulgowa. Zyjemy

w wolnym, demokratycznym spoteczenstwie, nie boimy sie rzetelnej krytyki. Dostrzegamy jednak,
ze pragnieniu demaskowania niepokojacych zjawisk towarzyszy nieraz pewien rodzaj satysfakcji

z kompromitowania.

VII. ZAKONCZENIE

53. Dokument ten powstat z naszej troski o cztowieka i dobro wspdlne catej ojczyzny. Juz od kilku
lat wiele srodowisk wyrazato zainteresowanie stanowiskiem Kosciota wobec dokonujacych sie
zmian w zyciu spolecznym, gospodarczym i politycznym. To zainteresowanie znacznie wzrosto

w okresie obecnego kryzysu finansowego i gospodarczego, ktéry swoim rozmiarem i czasem
trwania budzi powszechny niepokoj. Naszego glosu w tej sprawie oczekiwali przede wszystkim
wierni, dlatego uwazamy, ze nasze ,,milczenie byloby w oczach wszystkich zaniedbaniem

obowigzku”®'.

Zasadniczym przestaniem tego dokumentu jest wezwanie do dziatania na rzecz ochrony godnosci

i praw kazdego cztowieka we wszystkich wymiarach zycia spotecznego. Dla nas, ludzi wierzacych,
najglebszym uzasadnieniem i motywem takiego zaangazowania jest przyktad i nauka Chrystusa:
,Coscie uczynili jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).

Mozemy by¢ dumni z tego, zZe wspolnym wysitkiem udato nam sie zbudowac¢ demokratyczne
panstwo i przebudowac caly system gospodarczy. Niestety, koszty tej transformacji dla wielu
okazaly sie bardzo wysokie. Naszym moralnym obowigzkiem jest w duchu solidarnosci i braterstwa
pomagac ubogim, bezrobotnym i calym rodzinom zepchnietym na skraj ubdstwa.

Istotg braku wrazliwosci na potrzeby blizniego jest niepelna wizja cztowieka, sprowadzajaca go do
roli zwyklego elementu i czastki organizmu spotecznego. Dlatego promocje integralnego obrazu
cztowieka uwazamy za istotny element budowy tadu spotecznego odpowiadajacego jego godnosci.

Usilnie zachecamy réwniez do kierowania sie w zyciu zasadami moralnymi, ktére nie tylko
porzadkuja relacje miedzyludzkie, ale takze stoja na strazy dobra kazdej osoby ludzkiej i calego
spoteczenstwa. Wiasnie kryzys finansowy uswiadomit nam wszystkim, jakie straty materialne
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i moralne wyrzadza lekcewazenie zasad etycznych. Dzisiaj juz lepiej zdajemy sobie sprawe z tego,
ze kazda decyzja ekonomiczna ma konsekwencje o charakterze moralnym. W réwnym stopniu
dotyczy to polityki.

JesteSmy Swiadomi, ze dtuga jest jeszcze lista zagadnien, ktorym nalezaloby poswieci¢ uwage.
Niektére zostaly zaledwie zasygnalizowane lub wymienione. Z pewnos$cia do nich powrécimy, tym
bardziej ze proces konsultacyjny, jaki towarzyszy} powstaniu tego dokumentu, pozwolit nam
dostrzec wiele kwestii, ktore z trudem docierajg do Swiadomosci spotecznej. Ponadto dynamika
zycia spotecznego przynosi ciggle nowe problemy budzace wiele emocji i stawiajq przed nami
nowe wyzwania, ktérych jeszcze wczoraj nie byliSmy w stanie przewidziec.

Na zakonczenie pragniemy wyrazi¢ nasza gotowos¢ do wspotpracy i dialogu z wszystkimi, ktérzy
podobnie jak my, zatroskani sg o integralny rozwdj cztowieka i naszej ojczyzny. Dziekujemy tez
wszystkim, ktorzy w jakikolwiek sposob przyczynili sie do powstania tego dokumentu.
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Tamze, 76.

Jan Pawel II, Centesimus annus, 46.

Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspdtczesnym

Gaudium et spes, 25.

Jan Pawet II, Centesimus annus, 48.

Por. Benedykt XVI, Caritas in veritate, 65.

Leon XIII, Rerum novarum, 34.
Jan Pawel II, Laborem exercens, 4.
Tamze, 1.

Jan XXIII, Mater et magistra, 91.

Tamze, 92.

Zob. Pawel VI, Populorum progressio, 28.

Jan Pawel II, Centesimus annus, 35.
Benedykt X VI, Caritas in veritate, 40.
Jan Pawet II, Centesimus annus, 35.

Benedykt X VI, Caritas in veritate, 38.

Zob. Jan Pawetl II, Laborem exercens, 23.

Zob. Pius XII, Miranda prorsus; Sobér Watykanski II, Dekret o srodkach spotecznego

przekazu mysli Inter mirifica.

Leon XIII, Rerum novarum, 13.
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