O heglowskiej koncepcji matzennstwa i rodziny

Ks. prof. Tadeusz Guz, Kierownik Katedry Filozofii Prawa KUL

Najwazniejsza teza Hegla jako absolutnego idealisty, ktérego mysl stanowi podstawe ideologiczng
m.in. dla komunizmu Marksa, Engelsa i Lenina, jest istnienie ,ducha absolutnego” jako jego
koncepcji ,,boga”, ktéry od pierwotnego bycia nieSwiadomym siebie jako béstwa w sensie ,,ducha
obiektywnego”, tj. czystego przedmiotu, poprzez stanie sie ,duchem subiektywnym”, tzn.
,podmiotem” zmierza ku pelnej Swiadomosci siebie jako jedynego ,,boga”. Dopiero ta ostatnia faza
jego rozwoju ewolucyjnego czyni go w peli $wiadomym siebie ,,duchem absolutnym”.

»,Duch absolutny” jako ,,b6g” Hegla

Hegel argumentuje tak: ,Prawdziwg jest cato$¢. Calos¢ jest jednak tylko przez jej rozwdj
urzeczywistniajaca sie istotg. O Absolucie nalezy powiedzie¢, ze jest istotnie rezultatem, Ze dopiero
na koncu jest tym, czym jest w prawdzie”. ,,B6g” Heglowski jest zatem bytowoScia ztozong ze
wszystkich istnien ludzkich, zwierzecych, roslinnych oraz pozostalych bytowosci kosmosu.
Wszystko, co jest, jest jego ,,cze$cig” lub ,,momentem”. Takze matzenstwo i rodzina sq wylacznie
»elementami” tej ,,realnosSci ducha” idealistycznego jako wszystkoogarniajacej absolutnosci.

Bledna jest ta my$l Hegla o zredukowaniu Boga Objawienia chrzescijanskiego do $wiata albo,
patrzac odwrotnie, blednym jest ,wyniesienie” widzialnego kosmosu istnienia Boskiego i
uczynienie z niego ,,cze$ci” samego Absolutu, czyli ub6stwienie Swiata. Gdyby tak rzeczywiscie
bylo, ze Pan Bog musialby by¢ ,,ztozony” z r6znych ,,elementéw”, to poza Nim musiataby istnie¢
jakas jeszcze od Niego wyzsza istota, co w Swietle metafizyki greckiej i nauki katolickiego
chrze$cijanstwa jest absurdem.

Koniecznosé ,,rozwoju” ,,boga” Hegla

Z rzekomqa ,zlozonoscia” Absolutu powigzana jest nastepna niedorzeczno$¢ intelektualna
o koniecznosci ,,rozwoju” ,,boga” wedlug Hegla, artykutujaca sprzeczno$¢ systemowa, poniewaz
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pojecia ,,Boga” i ,rozwoju” w klasycznym mysleniu wykluczaja sie wzajemnie. Juz Arystoteles
poznal w swojej ,Metafizyce”, ze ,BOg jest najdoskonalszym zyciem” i nie podlega Zadnym
prawom rozwoju bytu ani nie posiada w sobie zadnego braku. Préba dialektycznego powigzania
,Boga” z ,rozwojem”, wzglednie z ,ewolucja”, jest relatywizowaniem chrze$cijanskiej nauki
o Bogu jako wiecznie ,,Swietym”, czyli pod kazdym wzgledem absolutnie doskonatym. , Etapami”
tegoz ,,rozwoju” ,,absolutnego ducha” Heglowskiego majg by¢ takze ,,malzenstwo i rodzina” oraz
przyczynic¢ sie do tego, by stal sie on ,rezultatem”, tzn. skutkiem, zamiast by¢ zrozumiatym jako
doskonaly ,,Stworca” catej rzeczywistoSci stworzenia, ktore nie jest konieczne, jak twierdzi Hegel,
bo wtedy nie byloby ono pojete jako powotane ,,z mitosci” i ,,dla miloSci” Kreatora, a ktére
faktycznie potrzebuje rozwoju, jak np. w przypadku cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej do
uzyskania pelnej doskonalosci, uprawniajacej go do wiecznego ogladu Boga w Tréjcy Swietej
Jedynego w Krélestwie Niebieskim.

Odrzucenie Trzech Oséb Boskich

Hegel w miejsce prawdy katolickiej o istnieniu Trzech Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha
Swietego, wprowadza fazy badz etapy w ewolucji boskosci, by unikna¢ ,,dziecinnej relacji”, a takze
,dziecinnej, naturalnej formy” interpretacji ,,ducha absolutnego”. Dla przyktadu okreslenie ,,Bog
Ojciec” ,nie jest jeszcze prawdziwym Bogiem” dla Hegla, analogicznie Bog Syn i Bég Duch
Swiety, lecz klasycznie rozumiane Osoby Boskie s3 w tym mysleniu idealistycznym pojete jako
funkcje w procesie rozwoju ,,ducha absolutnego”, co stanowi ,punkt szczytowy Heglowskiej
negacji doskonatosci Boga i sprzecznos¢ w Bogu”. Dlatego z racji traktowania Os6b Boskich jako
,»Zz1a” Heglowska koncepcja Boga jest zasadniczo bledna i nie moze by¢ stosowana jako wiarygodna
podstawa filozoficzna w interpretacji Biblii, nauki Kosciota o Bogu, malzenstwie i rodzinie czy tez
przy interpretacji kosmosu, jak uczynila to teoria ewolucji Karola Darwina, lecz musi by¢
zasadniczo przezwyciezona.

Stworzenie stanowi istote ,,ducha absolutnego”

Skoro ,,duch” Hegla ,,daje sobie samemu bezposrednia obecno$¢” m.in. w ,elemencie”, ktérym
»jest rodzina”, by ksztaltowac dopiero z jej pomoca swoja podmiotowos¢. Z czego to wynika?
Z faktu zastapienia Istoty Boskiej poprzez tres¢ o istotach ludzkich oraz pozostatych stworzeniach,
co jest nie tylko wymieszaniem BoOstwa ze stworzeniem, lecz proba zastapienia prawdziwego
Béstwa poprzez widzialng kreature. O tym tez méwig mys$li Hegla, iz jego ,b6g” ,,ma roznice
w sobie”, a sa nimi: ,,Mezczyzna i kobieta, rodzice i dzieci, rodzenstwo”, ktére zawsze istnieja
w samym Absolucie, ale na poszczegélnych etapach jego ,rozwoju” od nieSwiadomos$ci ku
samo$wiadomosci pelnig pewne funkcje. Nie sg one ani pomyslane, ani istniejace ,,poza” bostwem,
lecz stanowig jego wnetrze, co jest idealistycznym uswiatowieniem Boskosci.

A jaka role w systemie Hegla petni ,diabet”, wzglednie ,,zt0”?

Kazde uprzedmiotowienie sie bdstwa jest, wedlug tego idealisty, czym$ negatywnym, czyli
wszystko, co jest jako kosmos, jest negatywnoscia, ale oczywiscie kazda negacja jest koniecznoscia
dla wyzszego rozwoju ,catosci” absolutu. Motorem rozwoju jednak ,,ducha absolutnego” jest
,diabel” jako ,,pierwszy syn boga” i ktéremu bég jako bég zawdziecza przede wszystkim te droge
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doskonalenia siebie: ,,Im wieksza jest negacja, tym doskonalsza” staje sie ,,calo$¢”. W tym sensie
jako negatywne bytowosci musza by¢ pojete bytowosSci matzenstwa i rodziny.

Marcin Luter jako geneza ,idei” pojmowania Boga u Hegla

Jednym z synonimdéw okreSlenia ,,ducha absolutnego” Hegla jest jego bycie ,,ideg”. ,,Pojeciem idei
jest tylko duch jako wiedzacy o sobie i rzeczywisty, gdy jest obiektywizacjq jego samego, ruchem
przez forme jego momentow. On jest stad: [...] bezpoSrednim albo naturalnym duchem moralnym —
rodzing. Ta substancjalno$¢ przechodzi do utraty jej jednosSci”, czyli ,,do roztamu i do stanowiska
wzglednego i tak jest” rodzina ,,spoteczenstwem obywatelskim”, a nastepnie ,,panstwem” pruskim
jako najdoskonalsza forma istnienia ducha absolutnego na etapie zycia Hegla. Waznym
w powyzszym tekscie jest dazenie ,,ducha” do samowiedzy, ktorej on pierwotnie nie posiada. To
zmusza go do ,,obiektywizacji”, czyli do ,,uprzedmiotowienia” siebie samego w ,drugim”. To
,drugie” jednak nie moze by¢ pojete jako co$ od tej jednej Boskiej substancji odrebne, tzn.
wylacznie tozsame z sobg samym i z zadnym innym. Tak przynajmniej uczy Kosciét Chrystusowy
W nauce o stworzeniu jako odrebnej od samego Boga jako Stworcy rzeczywistosci. Wprost
przeciwnie, wszelkie uzewnetrznienie, np. w postaci widzialnego kosmosu, jest uzewnetrznieniem
tylko samego bostwa.

Skad u Hegla pojawilo sie takie pojecie Boga czy idei, wzglednie konkretne pojecie malzenistwa
i rodziny, jako wewnetrznych rzeczywistoSci-czesci bosko$ci? Hegel odpowiada, iz jako ,,duch
dojrzaly” troszczy sie przede wszystkim o takie treSciowo-kategorialne i metodyczne
przeksztatcenie myslenia, azeby ,,w pojeciu [...] uja¢ i [...] znalez¢” to, ,,co Luther [...] rozpoczat”
w ,wierze i w uczuciu”. Hegel rozumie pod tym sformulowaniem przeniesienie tresci teologii
dialektycznej Marcina Lutra do filozofii, a poprzez filozofie do wszystkich nauk humanistycznych
i przyrodniczych, poniewaz filozofia wypracowuje dla nich podstawy warsztatu naukowego. We
wszystkich gtdwnych pismach Hegel podkresla zastugi Lutra i jego reformacji dla rewolucji
nowozytnej — takze w nauce o relatywnej wartosci matzenstwa i rodziny.

Jaki cel stawia sobie Hegel?

Wylacznym celem jego idealizmu absolutnego jest doprowadzic¢ tegoz ,,ducha” w ,,walce na $mier¢
i zycie” m.in. z kazdym jednostkowym czlowiekiem oraz z kazdym jednostkowym matzenstwem
i kazda jednostkowa rodzing jako tylko ,przejSciowymi fazami” w samym absolucie do jego
boskiej ,,samoswiadomosci”, poniewaz on pierwotnie nie wie, ze jest ,,bogiem”, dopiero ,,na koncu”
tegoz procesu jako ,,wiecznego umierania i stawania sie” uSwiadamia sobie, ze on jest ,,bogiem”,
aw dialektycznym przejSciu przez ,Swiat” staje sie soba samym. Wprawdzie po raz pierwszy
w cztowieku jako czlowieku bostwo Hegla zyskuje swoja Swiadomos¢, ale w postaci Jezusa
z Nazaretu dosiega zenitu rozwoju, poniewaz po raz pierwszy w dziejach tegoz bostwa
w wypowiedziach Jezusa dotyczacych Synostwa Bozego ,,duch absolutny” Hegla okresla swoja
bytowos¢ jako ,,boska” w sensie swojej absolutnej samo$wiadomosci. Jezus w swojej konkretnosci
i tozsamoSci nie moze jednak istnie¢ zbyt dlugo, lecz musi by¢ unicestwiony, co stato sie faktem
w ,historyczny Wielki Piatek”, ktory nalezy, wedlug Hegla, poja¢ ,spekulatywnie”, tzn.
zontologizowa¢ $mier¢ i uczyni¢ ja sposobem ,wiecznego” istnienia ,ducha absolutnego”,
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bedacego syntezg zycia i Smierci. Zupelie podobny los spotka kazdego z rozumnych ludzi — takze
realizujacych swoje powotanie matzensko-rodzinne.

Nie ma zadnych punktow stycznych, wzglednie wspélnych, w nauczaniu Magisterium KoSciota
Chrystusowego o Bogu Objawienia a idealizmem absolutnym Hegla, ktory totalnie zakwestionowat
prawde o wiecznie doskonalym i Swietym Panu Bogu istniejacym w Trzech Osobach Boskich, co
doprowadza do totalnego odrzucenia prawdy o malzenstwie i rodzinie w sensie katolickiego
chrzescijanstwa.

Nie mozna uratowaC Swietosci katolickiej nauki o malzenstwie wewnatrz
wspolnoty i doktryny Kosciola, jezeli siegnie sie po zasadniczo btedne
ideologie.

Wstepne refleksje na temat heglowskiej ideologii uswiadomity zapewne wszystkim Czytelnikom,
ze w studiach Hegla nalezy dotrze¢ do zasadniczo innych znaczen kazdego stowa jako pojecia. Nie
ma ani jednego stowa, ktére w mysli Hegla zachowato swoje pierwotne i nadane mu przez samego
Boskiego Stworce znaczenie. O tym nalezy stale pamieta¢, w przeciwnym razie nie dotrze sie do
interpretacji rzeczywistosci, ktéra Hegel proponuje na gruncie niemieckiego protestantyzmu.

Wychodzi on w swoim idealizmie od tego, Ze jego ,duch absolutny” jest zarazem bytem-
,procesem”, co oznacza, iz cziowiek jako mezczyzna badZz kobieta oraz wszystkie relacje
miedzyludzkie jak np. malzenstwo i rodzina uzewnetrzniaja jedynie niektore ,,czeSci” tegoz
heglowskiego ,,boga”. One nie sa ,,stworzeniami Boga Stworcy” ,,ad extra”, czyli jako samodzielne
byty-substancje, podmioty odrebne od Bytu Boskiego Architekta i jako takie powotane do
wiecznego istnienia w swojej doskonalej, bo uwielbionej postaci w wiecznym Krolestwie
Niebieskim, lecz istnieja wytacznie jako ,przypadtosci” ,substancji absolutnej”, bedacej ,,suma”
albo ,,synteza” tychze ,,przypadtosci”.

U Hegla ani nie ma podziatu rzeczywistosci na wiecznie realny Byt Boga jako Kreatora ani na
stworzony w czasie i przestrzeni wszechswiata byt tego kosmosu jako stworcze dzielo, majace

w swoim Bogu wiecznie rozumnego, Swiadomego i pelnego mitosci wolnego Pana wszechrzeczy,
istniejacego w trzech Osobach Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ten Bég Objawiony jako
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Osobowy z Milosci i dla wiecznej Milosci swojej stworzyt ludzi oraz zaprosit ich do
blogostawionej i pelnej szczeScia wiecznosci, tzn. do wiecznej nieutracalno$ci swojej
substancjalno$ci o0s6b ludzkich i zarazem wiecznej nieredukowalnosci oséb ludzkich do Os6b
Boskich, ani tez tych ostatnich do $wiata, czyli do bytu skoficzonego i zarazem Smiertelnego
w swoim ciele ziemskim.

Hegel odrzuca systemowo Boga Stworzyciela w interpretacji Urzedu Nauczycielskiego KoSciota
Chrystusowego, a bazujac jako z wyksztalcenia teolog protestancki na mys$li Marcina Lutra,
wybiera swiadomie i ze wszystkimi konsekwencjami opcje niedoskonatego ,,boga”, ktdrego nature
boska okresla poprzez wszystkie byty Swiata jako jego ,momenty” badZ ,czesci” — lacznie
z czasem i przestrzenia, co zmusza (takze z wlasnego wyboru) Hegla do przyjecia tezy
0 samostwarzajacym sie ,,duchu absolutnym”, czyli ,,bogu” jako ,,procesie” ,w” i ,poprzez Swiat”.
TreScig ,,boga” heglowskiego jest zatem ten Swiat, nazywany przez niego takze ,synem bozym?”,
bez ktérego tenze ,bog” nie bylby ,bogiem”, co jest absurdem, wyrazonym w jego ,,Wykladach
o filozofii religii”, t. 1: ,,Bez Swiata bég nie jest bogiem”.

Matzenstwo jako wewnetrzny ,,element” Boga

Juz samo pytanie: ,Czy malzenstwo jako zwigzek mezczyzny i kobiety jest Boskiego
ustanowienia?”, jest dla Hegla falszywe, poniewaz wskazuje na istnienie Boga Stworzyciela jako
przyczyne cztowieka i ich wspolnoty malzenskiej: Stara teza o tym, iz ,,Bostwa” sa ,,dawcami [...]
matzenstwa”, dotyczy tylko wedlug Hegla przejscia rozwojowego ze ,,Swiadomosci” ,,narodow”,
ktére graniczy z poziomem ,religii naturalnej”, a wiec z prymitywizmem mys$lenia ludzkiego,
nazywanego przez Hegla mysleniem ,,prymitywnego mezczyzny” rownoznacznego ze zwierzecym
stadium rozwojowym. A przeciez cztowiek musi przej$¢ do ,krélestwa duszy”, czyli do ,sfery
intelektualnej”. Co ma wiec uczyni¢ heglowski ,,intelekt” w tej kwestii? Ma on z jednej strony
,unicestwi€” wyobrazenia ,rozsadku” o pochodzeniu cztowieka i malzenstwa od Boga jako
przyczyny, aby z drugiej strony moc ustanowic dialektyczne sprzezenie w samym ,,bogu”, bedacym
syntezq ,,przyczyny i skutku” wzglednie ,poczatku i rezultatu”, co tworzy sprzeczng w sobie
synteze ,boga i Swiata”, czynigcg samego ,,boga” ,,skutkiem”, czyli bytem uprzyczynowionym. To
faktycznie w jezyku filozoficznym oznacza pozbawienie Boga Jego Boskosci.

Wedlug Hegla, nie tylko malzenstwo jest ,momentem” ewolucji ,boga”, lecz takze ,rodzina”
przedstawia tylko ,naturalng moralng istote spoleczng”, czyli jest jeszcze ,,pozbawionym
Swiadomosci [...] pojeciem”, tzn. jest takim sposobem istnienia ,boskosci”, ktore nie jest
doskonate, bo bez pelnego uzywania rozumu. Heglowska ,rodzina” jest zatem ,elementem
rzeczywistosci”, ktéra tworzy wylacznie sam ,,bég”, a wiec sama rodzina jest ,,cze$cig” ,,ducha
absolutnego” Hegla, a nie jakim$ doskonalym dzielem stworzenia przeznaczonym wstepnie do
czasowego ,,egzaminu dojrzatosci”, by po osiagnieciu pozytywnego wyniku dotrze¢ ostatecznie do
wiecznego bycia soba w poszczegdlnych osobach malzonkow jako rodzicéw i dzieci. Jak zatem
Hegel definiuje matzenstwo i rodzine?

Jednoczenie sie ,,béstwa” heglowskiego ze sobg samym

Hegel pisze: ,,Zwigzek osob obydwoch pici, ktorym jest malzenstwo, nie jest istotnie tylko
zwigzkiem naturalnym, zwierzecym ani tylko umowa cywilng, lecz zwigzkiem moralnym
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usposobienia (zZyciowego) we wzajemnej mitosci i zaufaniu, ktéry czyni je jedna osoba”.
Wprawdzie mamy tutaj do czynienia z zastrzezeniem, jakoby czlowiek nie byt zwierzeciem, lecz
,Kims$” wiecej, ale co to blizej znaczy, skoro byty osobowe malzonkéw redukowane sa do ,,jednej
osoby”? Hegel traktuje naszq ludzka osobe jako iluzje, poniewaz jednym jest tylko jego ,,duch
absolutny”, a wszystko, co jest, stanowi tylko jaka$ ,,czes¢” tej dialektycznej i sprzecznej w sobie
i ubostwionej przez Hegla ,,jednosci”.

Dlaczego Hegel zastrzega sie, ze zwigzek malzenski mezczyzny i kobiety ,nie jest istotnie tylko
zwiazkiem naturalnym”? Z jednej racji, a mianowicie posta¢ ,naturalna” jest zasadniczo
przejSciowa i jako taka jest to moment ,,wyobcowania” w heglowskim ,,bogu”, inaczej koniecznego
,rozdarcia” samego ,ducha absolutnego”, ktéry z ,ducha obiektywnego” staje sie poprzez
matzenistwo coraz bardziej ,,duchem subiektywnym”, czyli ,,duchem-podmiotem”, bo przeciez
pierwotnie nie jest on $Swiadomym podmiotem. Stad wynika konieczno$¢ obiektywizacji, tzn.
naturalizacji, ale ta plaszczyzna jego rozwoju musi przejS¢ w nastepna, czyli w uczynienie go
samo$wiadomym podmiotem. Tutaj tkwi odmowa Hegla wzgledem okreSlenia malzenistwa jako
,naturalnego”.

Skad sie bierze nieche¢ Hegla do pojecia malzenstwa jako ,,tylko umowy cywilnej”? Tez z tej samej
racji naczelnej, ze sami malzonkowie nie sg suwerennymi podmiotami-osobami, czyli takimi,
ktérzy w sposéb swiadomy i wolny przyjmuja plan Boga Stworcy i staraja sie go mozliwie
najdoskonalej realizowac, co jest nauka katolicka. Z jedng roéznicq — Ze sakrament malzenstwa jest
jeszcze czyms wyzszym i doskonalszym od samej ich umowy, poniewaz chodzi w nim po prostu
o realne wejscie Pana Boga we wspolnote os6b malzonkéw. Hegel, pozbawiajac matzonkow ich
bytu osobowego, a zatem takze nietykalnej podmiotowosci jako warunku ontycznego do zawarcia
umowy, wzglednie sakramentu matzenistwa, poddaje konsekwentnie krytyce takq praktyke, a nawet
taka mozliwos¢.

Mowa Hegla o ,,mitosci i zaufaniu” jest sytuowaniem bytu matzonkéw w sferze ,,uczuciowosci”, tj.
,»CielesnoSci”, poniewaz nie ma on w swoim idealizmie absolutnym do dyspozycji os6b matzonkow,
by pojac ich wzajemna mitos¢ jako akt ducha, a konkretniej wspolny akt ich obopdlnej wolnosci,
nabudowanej na wolnej woli kazdego z malzonkéw. Tego nie chce mie¢ do dyspozycji Hegel,
poniewaz wedhig niego tylko ,,duch absolutny” jest wolny, ale na sposob absolutnej ,,koniecznosci”
i catkowitej zaleznosci od wolnosci skonczonej, czyli ludzkiej, co de facto oznacza zniewolenie
tegoz heglowskiego ,.boga”. Coz to jest za ,,bostwo”, jesli jego wolnos¢ jest istotowo okreslona
wolno$cig ludzi, co wiecej, i ktora to wolnos¢, jak Hegel tlumaczy ten problem w jego
,Fenomenologii ducha”, musi ,,zabi¢”, a nastepnie wykras¢ cztowiekowi w jego ,,walce na Smier¢
i zycie” jako ,,pana z niewolnikiem”, tzn. z czlowiekiem.

Proces czynienia z malzonkéw ,jednej osoby” jest stopniowym etapem przejmowania
podmiotowosci wspétmatzonkow przez samego ,,ducha absolutnego”, do ktérego oni obydwoje
naleza jako, wedlug Hegla, jego ,,momenty”, wzglednie ,,czeSci”. Jezeli nie uczynia tego sami, to
zostang do tego przymuszeni, co realnie oznacza dla nich ,,usmiercenie”, ale ta ,,Smier¢” ich nie jest,
jak obiecuje Hegel, ,unicestwieniem”, lecz ,wywyzszeniem”, bo w stanie natury istnieja
W prymitywnej postaci, natomiast po $mierci zostaja ,,wyniesieni” w samego ,,boga” heglowskiego,
wiec nie powinni mie¢ czegokolwiek przeciwko temu koniecznemu procesowi, skoro Smier¢
zapewnia wyzszg forme istnienia, juz nie w stanie wyobcowania z ,,cato$ci” ,,ducha absolutnego”
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jako ten oto mezczyzna czy ta oto kobieta, lecz jako ,cze$S¢” ponownie wcielona w byt-,,catos¢”
,boga” Hegla. Smier¢é nie jest skutkiem grzechu, lecz zasadq wyzszego rozwoju ,ducha
absolutnego”. Innymi stowy: bez $mierci malzonkéw jako oséb ,,bog” heglowski nie stalby sie
prawdziwym ,.bogiem”.

Teologiczne pojecie ,,stopniowalnhosci”

Przy takiej panteistycznej koncepcji ,boga” heglowskiego nie ma realnej réznicy pomiedzy
,bogiem” a ,$Swiatem”, czyli takze pomiedzy ,,bogiem” a ,,malzonkami” i ich ,,zwigzkiem” czy tez
innymi zwigzkami ludzkimi w mysli Hegla. Wszystko juz jest ,,duchem absolutnym”, ale rozni sie
jedynie stopniami: przyporzadkowania do ,,calosci”, etapéw ,;rozwoju” czy ,,Swiadomosci”. Skoro
pomiedzy ,,bogiem” a ,diablem” jest tylko réznica stopnia istnienia, co wiecej, Hegel przypisuje
diablu w ,,Fenomenologii ducha” status ,pierwszego syna boga”, a Jezusa jako Syna Bozego
redukuje do ,,drugiego syna boga”, to podobnie rozwigzana jest kwestia roznicy stopniowej
pomiedzy ,taska” a ,,grzechem”, ,,prawdq” a ,,ktamstwem”, ,,dobrem” a ,,ztem”.

Stad pojawila sie zaskakujaca, niebezpieczna dla nauki katolickiej w ogole, nie tylko w odniesieniu
do nauki katolickiej o malzenistwie i rodzinie, forma argumentacji u niektorych teologow
»katolickich” na synodzie o roznicy ,,stopnia” pomiedzy sakramentalnym zwigzkiem malzenskim
a zwiazkiem rozwiedzionych, pomiedzy stanem moralnym matzonkéw w stanie }aski uswiecajacej
a stanem moralnym rozwiedzionych i tworzacych drugi zwiazek i bedacych, obiektywnie patrzac,
w stanie grzechu Smiertelnego. W takim ukladzie rzeczy, czyli na gruncie Hegla, takze zwiazek
ludzi jednej plci rézni sie tylko stopniem przyporzadkowania do ,calosci” ,absolutu”, ale
zasadniczo nie rézni sie od jakosci ,ducha absolutnego”, bo ostatecznie takze takie osoby sa
»czesciami” heglowskiego ,,boga”.

Nie mozna uratowac sSwietosci katolickiej nauki o malzenstwie wewnatrz wspdlnoty i doktryny
Kosciota sw. jako Mistycznego Ciala Chrystusowego, a zatem takze $wietoSci matzonkow, jezeli
siegnie sie po zasadniczo bledne ideologie jako rzekome ,podstawy” do wspolczesnego
rozwigzania problematyki matzensko-rodzinnej.

Czy wedlug Hegla istnieje malzenstwo jako jeden zwigzek osoby jednego mezczyzny i osoby
jednej kobiety? Przypomnijmy, iz dla Hegla istnieje w ogdle tylko jeden byt w sensie ,,ducha
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absolutnego”, ktory jest ,,sprzecznoscia” i do ktérego wszystko ,,inne”, jak np. cztowiek, zwierzeta,
rodliny, planety i galaktyki, przynalezy jako jego ,absolutne” ,czesci”. Nie inny status bytowy
posiadaja mezczyzna i kobieta, bedacy wylacznie apersonalnymi ,,momentami” ,boga” Hegla.

»Prymitywne myslenie” o matzenstwie

,Prymitywny rozum” ludzki mniema, iz kazdy z nich jest ,,0soba”, czyli bytem istniejacym dla
dobra jego samego, i nieSmiertelny, a jako taki rozumny i wolny. ,Intelekt dialektyczny”, tzn.
heglowski, uwaza, iz ,rozw6j” ,,ducha absolutnego” Zada stopniowej eliminacji ,,0soby” ludzkiej,
by tym samym umozliwi¢ dotarcie ,,boga” Hegla do jego boskiej ,,samoswiadomosci”, ze tylko on
jest ta ,catoScig”, zlozong ze wszystkiego, co jest. Dlatego tez na plaszczyznie ,rozumu
prymitywnego”, czyli de facto tegoz ,boga” jeszcze nierozwinietego, ,,obiektywnym punktem
wyjScia [malzenstwa] jest wolne przyzwolenie oséb i to do tego, by uczyni¢ j e d n g osobe”,
poniewaz mezczyzna i kobieta jako indywidua sg tylko ,Srodkami” w urzeczywistnianiu sie
»jednego” bostwa, ale w sensie dialektycznym.

Zauwazmy fundamentalny problem w idealizmie Hegla, ze mysli on o ,bogu” niedoskonatym,
ktéry uprzedmiatawia cztowieka do tego stopnia, ze tworzy cztowiekowi iluzje bycia osoba ludzka
po to tylko, by ,rozwina¢” siebie w jego boskiej ,,duchowosci”, co okupione jest juz w relacji
matzenskiej utraceniem ludzkiego bytu osobowego. Negacja 0s6b malzonkéw jest przeciez negacja
ich suwerennej substancjalnosci, czyli negacja ich cztlowieczenstwa w samej istocie. Czyz mozna
sie dziwi¢ w epoce olbrzymiego wplywu Hegla na wspotczesng ludzkos¢ temu, ze wielu mtodych
ludzi nie podejmuje powotania do matzenstwa i rodziny? Z pewnos$cia nie, bowiem jezeli ulegnie
sie takiemu ideologicznemu zaklamaniu, to nie mozna postawi¢ na matzenstwo jako droge utraty
cztowieczenstwa.

Unicestwienie jako ,,wyzwolenie”

Perfidia tej ideologii Hegla polega na takim zaklamaniu prawdy o malzenstwie, ze to, co poddane
jest procesowi zagtady, ukazywane jest jako ,,wyzwolone”, bo oto obiecuje on, wbrew temu, czego
najpierw zada od matzonkéw, a mianowicie, ,,by oddac ich naturalng i indywidualng osobowos¢ dla
tamtej jednoSci, ktora wedlug tego wzgledu jest samoograniczeniem”, tzn. zZe cztowiek sam musi
dokonac negacji siebie jako indywidualnej i niepowtarzalnej osoby, ale w swojej dialektyce prawdy
i zarazem kilamstwa Hegel dodaje: ,wilasnie takiej” negacji, ,w ktorej one zdobywaja ich
substancjalng samoswiadomos¢”, co jest ,ich wyzwoleniem”. Jakze moze to by¢ ich osobowa
,»substancjalna samoswiadomos¢”, skoro matzonkowie musza swoja substancjalnos¢ unicestwic, by
na ich negacji powstala wprawdzie ,substancjalna samo$wiadomosc¢”, ale samego ,boga”
heglowskiego, a nie skasowanych juz w akcie zawierania malzenstwa, wedlug Hegla, ,,0s0b”
wspotmatzonkow? Jakze taki proces realnego niszczenia osob mezczyzn i kobiet moze by¢
nazwany w idealizmie heglowskim , wyzwoleniem”, skoro ma miejsce konieczno$¢ ,Smierci”
cztowieka jako ,,0soby”? Nie dziwia zatem sformulowania przedstawicieli ruchéw feministyczno-
homoseksualnych, iz wolno$¢ od matzenstwa i odpowiedzialno$ci za druga osobe w rodzinie jest
prawdziwym ,,wyzwoleniem” wspotczesnych.

Hegel przyznaje z jednej strony, iz , malzenstwo jest istotnie monogamia” i jako takie ,jednym
z absolutnych principidw, na ktorych spoczywa moralno$¢ spotecznosci” ,,panstw”, ale z drugiej
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strony nalezy pamieta¢ o tym, Ze ,monogamia” nie oznacza jednosci osobowej mezczyzny
i kobiety, lecz dialektyczna jednos¢ ich jako ,,czeSci” meskiej i kobiecej, tworzacych wyzszy
poziom jednoczenia sie heglowskiego ,,béstwa” jako ,jednoSci sprzecznosci”. Stad heglowski
postulat ,,monogamii” jest catkowicie bezuzyteczny dla dyskusji nad prawdziwa natura matzenstwa.

Opcja rozwodu jako koniecznosé

Miejsce nierozerwalnos$ci zwiazku jednego mezczyzny i jednej kobiety jako 0os6b zajmuje w mysli
Hegla dialektyczna ,nierozerwalnos¢” relacji ,catosci” ,boga” heglowskiego i jego ,czesci”,
a posrdd nich m.in. kobiet i mezczyzn. Hegel ma pelng Swiadomos¢, ze cecha malzenstwa
,powinna by¢” ,nierozerwalno$¢”, tzn. z jednej strony , matzenstwo w sobie jest do uszanowania
jako nierozerwalne”, ale z drugiej strony, poniewaz wedlug Hegla ,,malzenstwo zawiera moment
odczucia (Empfindung), to nie jest ono absolutne, lecz chwiejace sie i ma w sobie mozliwo$¢
rozpadu”.

Tutaj uwidacznia sie konsekwencja heglowskiej negacji oséb jako skutku zawarcia malzenstwa.
Jezeli malzonkom nie wolno pozostawa¢ osobami, to nie sa juz w stanie zapanowac nad sferg
swoich uczu¢, a poniewaz same uczucia s3 w swojej naturze zmienne, co jest obiektywng prawda,
to naturalng konsekwencja tak pojetego zwiazku jako uczuciowego jest jego ,,rozpad”, podobnie jak
zanikaja bytowo nietrwate w swojej istocie uczucia. Tylko ,,cnota” gwarantuje czlowiekowi jako
osobie stabilno$¢ jego postaw, natomiast rola uczuc¢ jest wspieranie poszczegoélnych aktow ducha
ludzkiego na glebie trwatych postaw moralnych stusznie nazwanych ,habitus”, tzn. ,,cnotg”. Skoro
matzenistwo wedlug Hegla jest zbudowane na ,,subiektywnym przypadkowym odczuciu”, to dlatego
,,noze zosta¢ rozwiedzione”.

Kto ma prawo usankcjonowania rozwodu?

Malzenstwo powinno zosta¢ rozwiedzione przez ,autorytet moralny” albo przez ,,Kosciét”, pojety
u Hegla jako protestancki, ,,albo przez sad” panstwowy. W przeciwienstwie do mysli Hegla przy
,katolickim malzenstwie”, ktorego rozumienie jest mu doskonale znane, ,rozw6d matzenstwa jest
absolutnie zakazany”, czego nie podziela on ze wzgledu na to, ze skoro ,totalne wyobcowanie
wydarzyto sie jak np. przez cudzolostwo, to takze autorytet religijny musi pozwoli¢ na rozwod
matzenski”, a ponadto, co jest jeszcze wazniejsze w systemie heglowskim, przez istnienie
malzenstwa nierozerwalnego nie dosztoby do powstania ,,panstwa”, ktore jako szczytowa forme
samorozwoju ,,ducha absolutnego” poprzedza juz tylko ,spoteczenstwo obywatelskie”, bazujace na
powyzszej dialektyce heglowskiego idealizmu.

Unicestwienie matzenstwa a nihilizm panstwa

Hegel wzywa do odrzucenia tzw. mentalnosci malzensko-rodzinnej zachowujacej i rozwijajacej
,postepowanie”, ,ktore obejmuje calg egzystencje krewnych i jego”, czyli poszczegolnego cztonka
rodziny jako meza, zony, ojca, matki, corki i syna rodziny oraz w ktérym to mysleniu ,,nie pojmuje
sie” go jako ,,obywatela” calego spoteczenstwa, wzglednie cztonka panstwa, to traktuje sie go jako
ontologicznie ,,martwego”. Dlaczego cztowiek pojety w relacjach rodzinnych jest w gruncie rzeczy
umartym bytem? Hegel odpowiada zgodnie z jego systemowa dialektyka: ,,Poniewaz on tylko jako
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obywatel jest rzeczywisty i substancjalny, tak oto pojedynczy, jezeli nie jest obywatelem
i przynalezy do rodziny”, to jest ,,tylko nierzeczywistym, bezksztalttnym cieniem”.

,Unicestwienie” zatem malzenstwa i rodziny jest ,konieczne” zaréowno dla ich poszczegdlnych
cztonkéw, by nie istnieli w swojej rzekomej ,martwocie”, ale takze i dla samego ,boga
heglowskiego i ”jego stania sie czystym bytem,,, tzn. absolutnie doskonatym, co w jezyku Hegla
wciaz oznacza absolutng ”samoswiadomosc,,, czyli pelne “samopoznanie sie,, ”ducha absolutnego,,,
ktére tak dlugo nie urzeczywistni sie, jak dlugo malzenstwo i rodzina pozostang soba i beda
budowa¢ swoja tozsamosS¢, zamiast staC¢ sie materiatlem budulcowym samego absolutu
idealistycznego. W tej mysli Hegla tkwia korzenie wspotczesnego absolutyzmu wielu panstw w ich
relacjach do swoich wilasnych malzenstw i rodzin, ktore poddawane sq szybciej lub wolniej poprzez
zakodowany heglizm w ideologii gender systematycznej instrumentalizacji, aby te podstawowe
wspolnoty osob jako przeciez realne fundamenty wszystkich panstw S$wiata doprowadzi¢ do
catkowitej relatywizacji, tzn. do ruiny. Taki proces jest prosta droga takze do samonegacji panstwa
jako wspolnoty os6b obywateli ze wzgledu na ich ”bonum commune,,. Totalny nihilizm w aspekcie
matzenisko-rodzinnym prowadzi konsekwentnie do totalnego nihilizmu panstwowego.

Niektorzy teologowie ,katoliccy”, bazujacy na Heglu i Schellingu, zadaja
dopuszczenia 0sob rozwiedzionych do aktywnego zycia sakramentalnego.

Czy malzenstwo wedlug Hegla moze by¢ oparte na mitoSci, wiernosci i uczciwosci matzenskiej? To
jest realnie mozliwe, ale tylko na fundamencie rozumienia matzonkéw jako os6b, natomiast Hegel
twierdzi, Ze w procesie stawania sie ,,ducha absolutnego” jako ,,samo$wiadomego” cztowiek jako
indywidualna osoba musi sie zatraci¢ najpierw w , malzenstwie”, ktore, podobnie jak ,,rodzina”, ma
,2utworzyc¢ jedng osobe”, wzglednie ,,substancje”.

,Czlonkowie” zatem rodziny w sensie heglowskim sg ,,przypadtosciami” rodziny jako ,,substancji”,
ale tylko przejsciowo, poniewaz ostatecznie wylacznie ,bdég” Hegla jest ,substancjg”. Dla
poréwnania — w katolickiej nauce o malzenstwie i rodzinie zarowno matzonkowie, rodzice, jak
idzieci sa jednostkowymi substancjami i osobami oraz pozostaja nimi na wieki, natomiast
maltzenstwo, rodzina, naréd czy panstwo sa ,relacjami”, czyli przypadiloSciami, a wiec nie
substancjami.
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»Najpotworniejsza sprzecznos¢”

Skoro cztowiek zredukowany jest w rodzinie heglowskiej do ,,przypadtosci”, to trudno moéwic
0 ,,mitosci” jako akcie i postawie osoby ludzkiej. Hegel przyznaje, ze ,miloS¢ jest zatem
najpotworniejsza sprzecznoscia, ktorej rozum nie moze rozwiazac, gdyz nie istnieje nic twardszego
anizeli punktowo$¢ samoswiadomosci, ktéra jest negowana i ktéra pomimo tego powinna mie¢
siebie jako afirmatywng”.

Ta ,,sprzecznos¢” oznacza, ze chociaz cztowiek przestaje by¢ osoba, to musi w idealizmie Hegla
uznaC te zmiane za co$ ,pozytywnego”, bowiem ,miloS¢ jest rdwnoczesSnie zrodzeniem
i zniesieniem sprzecznosci: jako kasacja jest ona moralng jednosScig”. Jako ,moralna relacja”
mezczyzny i kobiety w malzenstwie jest jeszcze ,bezposrednia”, czyli ,naturalnym zyciem”, tzn.
wylacznie ,,cielesnym”, ,uczuciowym” i ,zmystowym”, co jest oceniane przez niego jako
negatywne i porownywalne ze Swiatem zwierzat, poniewaz ,,mitosS¢ jest wrazeniem (Empfindung),
to nazywa sie moralnoscig w formie tego, co naturalne; w panstwie nie ma jej juz wiecej, poniewaz
tam jest sie Swiadomym jedno$ci jako prawa, tam tres¢ musi by¢ rozumna, a ja musze ja wiedziec”.
Bezzasadne zredukowanie cnoty ,milosci” jako stalej postawy wolnej woli czlowieka do
zasadniczo zmiennego ,,uczucia” doprowadza mysl Hegla do pojecia ,,mitosci” jako ,,sprzecznosci”.

Odrzucenie siebie jako ,,osoby”

Hegel argumentuje tak: ,,Miloscig nazywa sie w ogdle swiadomos$¢ mojej jednosci z drugim tak, ze
ja dla siebie nie jestem odizolowany, lecz zdobede moja samoswiadomos¢ tylko jako odrzucenie
mojego bytu dla siebie i przez wiedze o mnie jako jedno$¢ mnie z drugim i drugiego ze mnga”.
Milos¢ jako w etyce katolickiej wolny akt woli czlowieka, wzglednie jako cnota mitosci
potraktowana jest najpierw jako emocjonalny etap procesu samous$wiadamiania sie ,boga”
heglowskiego, czyli jako etap rozwoju ,,boskiego” rozumu, a nie innej wiadzy ducha w postaci
wolnej woli. Przy tym kazda suwerenna osoba ludzka jako dla Hegla tylko ,czlonek”, czyli
,moment” ,boskosci”, musi zatraci¢ siebie w dazeniu ,,ducha absolutnego” do jednosci ze soba
samym. Co wiecej, to jest ,,pierwszym momentem w mitosci, Ze nie chce by¢ zadng samodzielng
osobg dla mnie i ze jezeli bylbym nig, to czuje sie zbrakowany i niepeiny”.

Hegel ocenia jako ,brak” to, co jest obiektywnie doskonatoscia, czyli czlowieka w swojej
substancjalnej i osobowej istocie, natomiast przekre$lenie tej doskonatosci, wzglednie ,,utracenie”
i ,,przejScie do rozdarcia i na stanowisko wzglednego” jest procesem wyzszego rozwoju az do
»Spoteczenstwa obywatelskiego” i ostatecznie ,panstwa” jako szczytu istnienia samego ,,boga”
idealistycznego.

Na ,,popiotach” drugiego

Hegel obiecuje wprawdzie, iz w jego dialektyce sprzecznosci matzenskiej ,,drugim momentem jest,
ze zdobywam siebie w drugiej osobie, Ze jestem w niej wazny, co ona osiaga z kolei we mnie”, ale
tutaj powstaje logiczne pytanie: Jak ze Smierci drugiego jako osoby moze sam czlowiek jako
»przypadtos¢” wydoby¢ wiasne zycie osobowe oraz jak drugi czlowiek jako tylko przejSciowy
,moment” ,cato$ci” ,boga” jako Swiata moze w zatraconym juz w swojej osobowej jednostkowosci
bycie, czyli w umartym, zdobywac siebie?
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Trudno Heglowi przezwycieza¢ nastepne absurdy mys$lenia w aspekcie ,wiernosci” rodzinnej,
skoro jego pierwotnym zalozeniem jest absurd niedoskonalego ,boga”, traktujacego wszystkie
malzenistwa i rodziny jako etapy rozwoju swojej niedoskonatej ,,boskosci”.

Podstawa ,,zaniku rodzicéw”

Wedhug Hegla, ,relacja mezczyzny i kobiety jest najpierw bezposrednim poznaniem siebie jednej
$wiadomosci w drugim i poznaniem wzajemnego bytu uznania siebie”. Warto pamieta¢, iz w tym
procesie wzajemnego poznania sie malzonkéw wciagz mamy do czynienia z samopoznaniem sie
»absolutu” heglowskiego. Tzn. jako taka ta relacja matzenska jest tylko ,,wyobrazeniem i obrazem
ducha, ale nie samym rzeczywistym duchem”, czyli jest etapem poznania zmystowego, a przeciez
,duch” ten chce sta¢ sie ,absolutnym” i mieC ,absolutne” poznanie. Dlatego prawda o nich
obydwojgu uzewnetrznia sie w ,,dziecku”.

Wprawdzie w pewnym okresie Hegel myslal, ze ,,obowigzkiem rodzicow wzgledem dzieci jest
troszczyc sie o ich utrzymanie i wychowanie — tym (obowigzkiem) dzieci, by by¢ [im] postusznym,
az stang sie one samodzielnymi i czci¢ ich cale zycie — tym (obowigzkiem) rodzenstwa w ogéle
postepowac wzgledem siebie nawzajem wedlug mitosci i wspaniatej stusznosci”, ale zasadniczo je
zmienit. Bycie ,,dla siebie”, czyli bycie w pelni ludzkie, nikt z malzonkéw ani z dzieci nie osiggnie
tak dhugo, jak dlugo te relacje malzenisko-rodzinne beda istnie¢. Dopiero przez ,rozdzielenie
(dzieci) od przyczyny powstania”, czyli poprzez rozdzielenie dzieci od rodzicow, a matzonkéw od
siebie nawzajem, powstaje ,wlasna samosSwiadomos¢” ludzka, czyli Swiadomos$¢ siebie jako
podmiotu. Hegel pisze konkretnie, iz ,,z naturalnego ruchu i z moralnym spokojem kobieta jako
corka musi widzie¢ znikanie rodzicow, poniewaz tylko na stracie tej relacji dochodzi ona do bytu
dla siebie, ktérego jest zdolna; ona nie oglada wiec w rodzicach jej bytu dla siebie na sposéb
pozytywny”, stad musi ich porzuci¢, ale tez tylko przez ,moment” moze radowac sie
suwerennoscia, bo przeciez w swoim zwigzku matzenskim dokona sie to samo z nig poprzez jej
dzieci, co ona jako coérka czy syn uczynili ze swoimi rodzicami. Interesujqcy jest fakt, ze Hegel
odroznia ,,matzenstwo” od ,,konkubinatu”, w ktérym wedlug niego chodzi ,,gtdwnie o zaspokojenie
popedu natury”, a nie o ,,poczecie” i zrodzenie nowych ,,czesci” ,,ducha absolutnego” w postaci
nowych dzieci, poprzez ktore ,bog” Hegla dazy do pelnej Swiadomosci siebie, a co bez
uzewnetrznienia sie wszystkich jego czesci bytowych nigdy sie nie dokona.

Antysakramental-noS$¢ heglowskiej koncepcji

Jezeli ,,sakrament” w KoSciele Sw. jest zrozumiany jako zewnetrzny znak realnej obecnosci Boga
Objawionego w Jezusie Chrystusie, to jasne jest, iz w idealizmie Hegla nie ma miejsca na zaden
sakrament, ktory Hegel klasyfikuje jako najwieksza ,,sprzecznos$¢”. Dlaczego? Z tej racji, w Swietle
ktorej ,,dogmaty” Kosciola sa dla niego jako ,,sprzecznos¢” ,niepojmowalne”, ,niewyobrazalne”
i tym samym ,bezuzyteczne”, Hegel odrzuca radykalnie kazdy sakrament. Jezeli wedlug Hegla
wszystko, co jest, jest ,bogiem”, to wszystko istnieje juz w ,bogu” heglowskim, a jego ,,bog”
istnieje we wszystkim, wzglednie jako wszystko, co jest, to bezsensem jest dla niego przyjmowanie
tezy o zasadnosci sakramentow Swietych, a posrod nich takze sakramentu matzenstwa.
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»,Panstwo pruskie” albo ,inne”

Wedlug Hegla, rodzina ,,wydoskonala sie w trzech aspektach: a) w postaci jej bezposredniego
pojecia jako malzenstwo; b) w zewnetrznej egzystencji, wiasnosSci i dobru rodziny i trosce o to; c)
w wychowaniu dzieci i rozpadzie rodziny”, poniewaz jest ,,rzeczywistoscia gatunku i jego procesu”,
a tenze ,,gatunek” pojety jest jako czeS¢ catoSci rozwoju absolutu. ,,Naturalna cato$¢, ktora stanowi
rodzina, rozszerza sie do calosci narodu i panstwa, w ktorym indywidua maja dla siebie
samodzielng wole”.

Panstwo zatem staje sie tym docelowym sposobem bytowania rodziny, a nie rodzina jako rodzina,
a nastepnie rodzina wieczna z Bogiem, aniotami i Swietymi w transcendentnym Kroélestwie
Niebieskim. Dlaczego? Poniewaz dla Hegla ,krélestwo niebieskie przesadzone jest na ziemie”
(,Fenomenologia ducha”) i stanowi je na 6wczesnym etapie dziejow ,,boga” w realnej postaci
»panstwo pruskie”. Takze inne panstwa moga, wedlug niego, w innym czasie stanowi¢ awangarde
tak pojetego ,krolestwa niebieskiego” jako ostatecznego ,;raju”, bo ,,pierwszy raj by} rajem natury
ludzkiej, tak drugi, wyzszy jest rajem ducha ludzkiego, ktéry wychodzi w jego piekniejszej
naturalnos$ci, wolnosci, glebi i Swiezosci jak panna mloda z jej komnaty” i wtapia sie catkowicie
w ,,ducha absolutnego” wedrujacego ,przez Swiat” jako jego ,moment” ku jego absolutnej
»samoswiadomosci”, czyli pojednaniu samego siebie ze soba.

Uswiatowienie i utozsamienie Boga Objawionego w Chrystusie z ,,panistwem” przez Hegla stato sie
przyczyna jego antypersonalnej i antysakramentalnej, a tym samym ostatecznie antymatzenskiej
i antyrodzinnej, bo antyboskiej koncepcji mysli, ktéra nie ma zadnej wspolnej plaszczyzny
z katolicka nauka o malzenstwie i rodzinie. Wyrazaja to zewnetrznie m.in. gratulacje Hegla dla
spokrewnionego merytorycznie z jego idealizmem Schellinga z racji jego zaslubin, ale
z rozwiedziong ze swoim mezem A.W. Schlegel Caroline Schlegel. Jeszcze bardziej zdumiewajacy
jest dla obecnej dyskusji wokot katolickiej nauki o sakramentalnosci matzenstwa i mozliwosciach
przyjmowania sakramentow Swietych: pokuty i Eucharystii, przez malzonkow, a nie przez osoby
rozwiedzione i praktykujace inny zwigzek z osobami trzecimi, fakt, ze niektorzy teologowie
»katoliccy”, bazujacy na Heglu i Schellingu, zadaja dopuszczenia do aktywnego zycia
sakramentalnego tych ostatnich, co stoi w ewidentnej sprzecznosci z Ewangelia Jezusa
i nauczaniem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota $w. katolickiego.
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